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RESUMO No curso do século 20 aparece no
judaismo da Europa Central de cultura alema

uma corrente de pensadores que associam o
messianismo com a utopia socialista. Nos referimos
aqui a dois pensadores que representam variantes
bem diferentes desta cultura utdpica/messianica
da Europa Central: Martin Buber, renovador da
espiritualidade religiosa judaica, e Erich Fromm,
freudiano-marxista de inspiracédo secularizada.
Ambos, no entanto, encontram nas tradicoes
biblicas judaicas a fonte de sua visao utdpica de

um futuro mais humano.

ABSTRACT During the XX" century, at the
Central European judaism of German culture
emerged a flow of scholars who associated
messinianism with the socialist utopia. We are
focusing here two scholars who represent quite
different variations of the utopist/messianic
culture of Central Europe: Martin Buber,
renovator of the Jewish religious spirituality;
and Erich Fromm, a Freudian-Marxist of a
secularized inspiration. However, both find in
the Jewish biblical traditions the source of their

utopist vision of a more humanized future.
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For 0 soc16LoGo KARL MANNHEIM QUEM FEZ A FORMULACAO CLASSICA — E AINDA HOJE A
mais pertinente — da distingdo entre ideologia e ntopia como duas formas fundamentais do
imaginario social. Podem-se considerar como ideolégicos os sistemas de representacao
que se orientam para a estabilidade e a reproducio da ordem estabelecida, em oposicao as
representa¢oes, aspiracoes ou imagens de desejo (Wiinschbilder) utdpicos que se orientam
para a ruptura da ordem estabelecida e exercem uma “funcao subversiva” (uzilzende
Funktion) MANNHEIM, 1969, p. 36, 170).

A tipologia de Mannheim permite evitar algumas concepgdes demasiadamente es-
treitas, ou muito vagas, que tornam a ideologia uma “falsa consciéncia” — quem poderia
definir a “verdadeira”? — e a utopia um sonho irrealista ou irrealizavel: como saber que
aspiracoes serdo ou nao “realizaveis” no futuro? Sera que a democracia nao aparece como
uma utopia “irrealista” na metade do século XVIII?

De acordo com o Oxford Concise Dictionary (1987, p. 1183), o utopista é¢ um “reforma-
dor ardente, mas com falta de senso pratico”. Trata-se de uma defini¢io bem redutora.
Na verdade, o utopista ¢ simplesmente o defensor de uma ordem social justa e humana
que ainda ndo existe em nenhuma parte (#-#gpos em grego); ¢ o individuo que sonha com
uma “cidade ideal” situada no futuro.

Os pensadores judeus assumem um papel essencial na reflexdo e na acdo de aspiragao
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utépica socialista ao longo dos séculos XIX — bas-
ta mencionar Karl Marx e Ferdinand Lassale — e
XX, mas de um modo particularmente intenso na
Europa entre as duas guerras. Como explicar esta
participagdo desproporcional dos judeus na teoria e
na pratica utépico-social na Europar Para responder
a esta questao € necessario levar em conta dois tipos
de consideragdes: a) sociais: a situacao de exclusiao
e discriminacao, a condi¢io de paria ou semi-patia
dos judeus (sobretudo antes de 1918), que favoreceu
um ponto de vista critico sobre a ordem social e a
pesquisa de uma alternativa radical; b) culturais: o
papel da tradi¢do profética ou messianica judaica
como fonte de aspiragao utdpica.

Os dois grandes espacos de utopia socialista
moderna no judaismo europeu sio a Europa
Oriental e a Europa Central. Suas caracteristicas sao
muito diversas. Na Europa Oriental — quer dizer, no
Yiddishland que se estende em todo o territério do
antigo império czarista — muitos intelectuais judeus
sao atraidos pelas utopias sociais revolucionarias: a
maioria dos pensadores e dirigentes de grupos mat-
xistas (em suas diferentes fracGes) ou anarquistas
sao de origem judaica.

Os mais conhecidos sdo somente a ponta mais
visivel do iceberg: Lev D. Trotsky (Bronstein), Julius
Martov (Tsederbaum), Raphael Abramovich, Lev
Deutsch, Pavel Axelrod, Mark Liber (Goldman),
Fiodor Dan (Gurvitch), Lev Kamenev (Rosenfeld),
Karl Radek (Sobelsohn), Gregory Zinoviev (Rado-
milsky), Jakov Sverdlov, David Riazanov (Golden-
dach), Maxim Litvinov (Wallach), Adolphe Joffé,
Michael Borodine (Grusenberg), Adolf Warszawski,
Isaac Deutscher, entre outros. Isto sem falar das
organizagOes socialistas especificamente judias
como o Bund ou os sionistas de esquerda. E sem
falar dos intelectuais judeus originarios do leste que
participaram do movimento operario na Alemanha:

Rosa Luxembourg, Leo Jogisches, Parvus (Israel
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Helphand), Arkadi Maslow (Isaac Tchéréminski),
August Kleine (Samuel Heifiz) e muitos outros.

Entretanto, esses intelectuais revolucionarios ou
criticos, sejam internacionalistas ou nacionalistas,
marxistas ou sionistas, tém em comum a recusa da
religido. Pode-se supor que existe uma dimensao
messianica secularizada em seu engajamento social,
mas sua utopia, seu sonho do futuro, sua visiao
do mundo ¢é sempre racionalista, ateia, Aufklarer,
materialista. A tradi¢do religiosa judia, a mistica
da Cabala, o hassidismo e o messianismo nao lhes
interessam: eles nao sao, a seu ver, sendo resquicios
obscurantistas do passado, ideologias reacionarias
e da Idade Média dos quais ¢ necessario desemba-
ragar-se o mais rapidamente possivel em beneficio
da ciéncia, das luzes e do progresso.

Este nao ¢ o contexto da Europa Central, quer
dizer, da Mitteleuropa de lingua e cultura alema: a
Alemanha e o antigo Império Austro-Huangaro.
Sob a influéncia do romantismo alemio, muitos
intelectuais judeus vao procurar reencontrar suas
raizes culturais, através da redescoberta da heranca
biblica, profética e messianica judaica. Na obra de
alguns dos mais importantes pensadores judeus da
Europa Central — Martin Buber, Gershom Scho-
lem, Walter Benjamin, Ernst Bloch, Erich Fromm,
Gustav Landauer, entre outros — durante a primeira
metade do século XX, observa-se a formacao, a pat-
tir de uma referéncia originaria na cultura romantica
alema, de um lago de afinidade eletiva entre a tradigao
messianica e a utopia social. Trata-se ndo apenas
de uma analogia estrutural entre certos aspectos
de duas formas culturais, mas de uma relacio ativa
de selecao reciproca, reforco mutuo, simbiose ou
mesmo fusio.

Por sua sensibilidade libertaria, esta corrente de
pensamento situa-se no lado oposto da “religiao
politica” do Estado-nagio que marcou a histéria do

século XX: duas guerras mundiais, generalizacao
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de “estados de excecdo” totalitarios. Por outro
lado, seu messianismo utépico se distingue por seu
carater estritamente impessoal: o interesse estd na
era messianica do futuro e nio na figura do Messias.
Nada estd mais distante de sua diligéncia espiritual e
politica que o culto religioso de um sabor carisma-
tico, de um profeta ou heréi milenarista'.

Vamos nos referir a dois pensadores que re-
presentam variantes bem diferentes desta cultura
utépica/messianica da Europa Central: Martin Bu-
ber, renovador da espiritualidade religiosa judaica,
e Erich Fromm, freudiano-marxista de inspiragao
secularizada. Ambos, no entanto, encontram nas
tradicoes biblicas judaicas a fonte de sua visdo

utépica de um futuro mais humano.
Martin Buber

Martin Buber fez uma contribuicio admiravel a
utopia socialista, quer dizer, a0 sonho de uma socie-
dade livre, igualitaria e fraterna, livre de dominacio e
explorag¢ao. Como todo grande pensador da utopia,
desde Thomas More até Marx, Buber é, antes de
tudo, um critico da ordem das coisas existentes. Seu
diagnostico da sociedade moderna é de uma grande
lucidez e de uma surpreendente atualidade.

Para abordar a doenca da qual softre a civiliza-
¢io, Buber serve-se de uma velha imagem judaica
que ilustra a transformacdo monstruosa de um ser
artificial criado pelos seres humanos num poder
incontrolado e maléfico: o Golem. Depois de cerca
de um século — ele escreve em 1938, no ensaio Was
ist der Mensch? (“O que é o ser humano?”) —a huma-
nidade naufraga numa crise cada vez mais grave, que
resulta de sua incapacidade de controlar o mundo
que ela mesmo instituiu. Este mundo tornou-se
mais poderoso que ela, liberou-se de seu criador,
confronta-a como uma for¢a independente e ela

“ndo conhece mais a palavra que poderia domes-
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ticar e tornar inofensivo o Golem que ela criou”.
Este fracasso manifesta-se na sociedade moderna
em trés campos essenciais. O primeiro é o da téc-
nica: as maquinas nio sao mais extensoes do braco
humano, sdo os seres humanos que se tornam sua
extensio, a periferia; elas nao se encontram mais
a servico do trabalho humano, mas, ao contritrio,
¢ este que se coloca a seu servigo. O segundo ¢ a
esfera econdémica: a producio e a utilizacio dos
bens escaparam de qualquer controle racional. O
terceiro ¢ o mundo politico: nele também, como a
Primeira Grande Guerra demonstrou de maneira
brutal, o ser humano confronta-se ao fato de que
gerou os demonios que ele nao pode mais controlar
(BUBER, 1947, p. 158).

Qual ¢ a origem desta situacio, que ele descreve
no seu célebre Ew ¢ T [1923] como a transformacio
do mundo de L4, o mundo das coisas exteriores,
abandonado a si mesmo, isto ¢, privado do contato e
dainfluéncia do T, num pesadelo alienado? (BUBER,
1969, p. 96)>. E o declinio crescente das antigas for-
mas comunitarias, as formas organicas onde existia
uma vida direta dos seres humanos em conjunto,
sentida por cada individuo como um destino ou
uma tradicao vital. A destruiciao dessas formas, sua
decomposicio, sua perda de significado espiritual,
deixou os individuos modernos abandonados, en-
tregues a sua profunda soliddo e confrontados ao
mundo hostil de suas proprias criacbes (BUBER,
1947, p. 157-158).

O tecido vivo e necrosado de toda a sociedade
torna-se “amorfo, desarticulado e pobre em es-
truturas”, a0 mesmo tempo em que os individuos
sao entregues aquilo que Buber denomina, numa
imagem surpreendente, a “solidao massificada”. Em
outros termos: “a era do capitalismo avancado
rompeu a estrutura da sociedade”, porque “o capital
nao se interessa pelo encontro entre os individuos

e o Estado moderno facilita-lhe a tarefa, despos-
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suindo progressivamente a vida dos grupos de sua
autonomia” (BUBER, 1977, p. 35, 36, 209).

O diagnéstico agudo e penetrante de Buber
pertence, sem duvida, aquilo que se poderia chamar
de protesto romdntico contra a civilizacio capitalista/ indus-
trial moderna, isto é, sua critica cultural baseada em
valores sociais, éticos ou religiosos pré-modernos.
Entretando, ao contrario da maioria dos romanticos
alemaes, Buber —assim como muitos outros pensa-
dores judeus romanticos da Europa Central, como
seu amigo, o socialista libertario Gustav Landauer,
ou o utopista moderno, Ernst Bloch — nio aspira a
retornar ao passado, a restaurar a Idade Média ou
a restabelecer a antiga comunidade. Como veremos
a seguir, isto lhe parece tanto irrealizavel como
indesejavel.

Seu diagnostico da sociedade capitalista foi sem
davida influenciado pela andlise do fundador da
sociologia alema, Ferdinand T6nnies, sobre a passa-
gem da Gemeinschaft (a comunidade) tradicional a Ge-
sellschaft (a sociedade) moderna (TONNIES, 1944).
Buber nio esta longe de partilhar sua visio critica da
modernizagao social capitalista, mas ele se distingue
de Ténnies pela recusa de toda pretensio nostal-
gica. Desde 1900, num de seus primeiros textos, a
conferéncia “A antiga e a nova comunidade”, ele
anuncia duas grandes linhas de for¢a de sua teoria
da comunidade utopica (FLOHR; SUSSER, 1976).
Neste documento, que ¢ verdadeiramente pioneiro
do ponto de vista sociolégico e politico, ele avanca
uma concepeao profundamente inovadora e revolu-
cionaria: a nova Gemeinschaff nao sera, como a antiga
descrita por Tonnies, “pré-social”’, mas antes “pos-
social”, quer dizer, incorporando todas as liberdades
modernas e a0 mesmo tempo indo bem além da
sociedade burguesa e de suas normas. Ela recusa o
principio de utilidade, o jugo pesado do utilitarismo
e da divisdo especializada do trabalho, que fazem

da Gesellschaft moderna um mundo de escravidao,
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substituindo-os pelo principio da criatividade, que
permitird aos individuos realizar sua humanidade
integral (FLOHR; SUSSER, 1976, p. 54).

Qualis sdo as principais diferencas entre a antiga
e a nova comunidade? De acordo com Buber, a
antiga — tribo, cla, corporacio, seita religiosa — ¢é
um universo de constrangimento: ela aceita ape-
nas uma visdo, que se petrifica logo sob forma de
dogma, e uma opiniao, que se torna logo uma lei
constrangedora. A nova comunidade, ao contrario,
sera um mundo da mais alta liberdade, para a qual
a diversidade de opinides e de manifestagdes vitais
pessoais serd tao indispensavel como a variedade de
formas e de cores. Enquanto que as comunidades
do passado sao fundadas no parentesco do sangue
(Blutverwandtschaf?), as do futuro serdo baseadas na
afinidade eletiva (Wablverwandtschafi), a livre escolha
reciproca dos individuos.

E somente nesta nova comunidade, conclui Bu-
ber em sua conferéncia de 1900, que podera realizar-
se “o antigo e eterno novo sonho” de renascimento,
na medida em que “a poderosa unidade vital do ser
humano primitivo (Urmenschen), que foi durante tan-
to tempo fragmentada e dilacerada, podera retornar
sob uma forma nova, num nivel superior e a luz
de uma consciéncia criadora” (FLOHR; SUSSER,
1976, p. 55-50).

Se este texto esta impregnado da nostalgia
romantica pela comunidade primitiva perdida, a
proposicdo de uma comunidade nova, pds-social, é
a expressao do carater utopico e voltado ao futuro
de sua filosofia social. Certamente, o conteddo so-
cial e econémico da comunidade ainda estd muito
impreciso, mas ja se percebe, neste texto inaugural,
o esboco da utopia com a qual ele sonha.

Esta problematica serd posteriormente desen-
volvida em diversos textos, particularmente Utgpia
¢ socialismo, seu livro mais importante no campo

sociopolitico, que da forma e desenvolve as ideias
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dispersas nos textos do perfodo entre as duas
guerras. Como bem mostrou Emmanuel Lévinas
em seu belo prefacio a traducio francesa (1977), a
reflexdo de Buber sobre o socialismo esta baseada
em sua antropologia filosofica, na qual “a relagao
do homem com seu proximo é concebida sobre o
famoso modelo do ‘Eu e Tw’, distinto da objetivagao
e da dominacao”. Ele observa que o modelo “Eu e
Tu” permite “pensar firmemente a distin¢ao entre a
sociedade e o Estado e conceber uma coletividade
sem ‘poderes”. O ensaio sobre a utopia pode ser
considerado “como um prolongamento sociologi-
co — e socialista — desta antropologia” (LEVINAS,
1977, p. 11).

Este livro, publicado em 1947 primeiramente em
hebraico, chama-se Nezzvot be utopia (“Caminhos da
utopia”). Este titulo é importante. A imagem que
ele escolheu para descrever o caminho em dire¢ao
a utopia ndo ¢ aquele de uma via férrea percorrida
por um trem rapido, uma via ja demarcada por duas
barras de aco rigidas, sobre as quais a locomotiva
da histéria avanca inexoravelmente. Trata-se ainda
menos de uma autoestrada cimentada, sobre a qual
avancam, numa velocidade atordoante, veiculos
modernos e eficientes. Trata-se de caminhos mo-
destos, no plural, através dos quais os individuos,
os grupos humanos, procuram sua direcao, sobre
as montanhas ou na floresta. Os caminhos sao com
frequéncia inexistentes, de modo que a direcdo ¢é
tragada pelo passo dos proprios viajantes, a medida
em que, titubeando, eles avancam.

O livro ¢, antes de mais nada, um percurso na
histéria do socialismo moderno, de Saint-Simon e
Fourier até o kibutz, passando por Marx e Lénin.
A preferéncia de Buber ¢ pelo socialismo libertario
— Proudhon, Kropotkin e principalmente Gustav
Landauer, seu amigo de juventude, tragicamente
assassinado por militares em maio de 1919, logo

apos o fracasso da Révolution Bavaroise des Conseils.

[76]

Buber partilha com Landauer a idéia de que ¢ pre-
ciso comegar desde logo a construir o socialismo,
criando comunidades rurais socialistas, “cidades
socialistas com oficinas e fabricas no meio rural”.
A revolucio politica ¢, a seus olhos, necessaria, mas
seu papel sera unicamente de liberar a sociedade dos
obstaculos econdémicos e politicos que impedem sua
reorganizac¢ao num espirito comunitario. E, sobre-
tudo, ele partilha com seu amigo a recusa de todo
sistema rigido: o socialismo, escrevia Landauer, deve
inspirar-se no jubileu mosaico, como “desordem...
que se autodeclara permanente”: “A revolucido deve
tornar-se um elemento de nossa ordem social, ela
deve tornar-se o fundamento de nossa constituicio”
(BUBER, 1977, p. 99)*.

Se ele se aproxima dos socialistas libertarios
pela aspiragdo a uma federacio descentralizada de
comunidades autbnomas livres — no seio das quais
os individuos seriam unidos por rela¢oes de didlogo,
reciprocidade, cooperacgio e ajuda mutua — Buber
distingue-se deles pelas proposi¢des sobre o Estado:
ele nio visa a sua abolicdo pura e simples, como
exige a tradi¢do anarquista, mas a supressao daquilo
que ele chama de “Hstado excessivo” (Mebrstaal).
Qual o significado deste termo? Em cada época, os
seres humanos que vivem juntos num espago dado
nao sdo capazes, até um certo grau, de manter uma
ordem justa e, em consequéncia, de administrar
seus negocios comuns. Enquanto a sociedade for
um agregado de individuos sem nenhuma coesio
interna entre si, ela somente podera ser mantida por
um principio “estatal”, um principio de dominagao
e coercio. O grau de incapacidade de produzir uma
ordem voluntariamente justa determina correla-
tivamente o grau de constrangimento legal, quer
dizer, o Estado. Todo poder que existe além deste
limite é excessivo e inutil. Apenas a renovacao da
sociedade pela criacdo de estruturas organicas — o

“tecido celular” da vida social — pela unido dos indi-
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viduos em pequenos grupos livremente associados
com base na vida comunitaria, cria as condi¢des
para destruir o Estado, afastando-o, dissolvendo a
parte do Estado que é supérflua e sem fundamento
(BUBER, 1977, p. 85-86).

Buber distingue-se também dos anarquistas por
seu interesse na obra de Marx, a quem ele dedica
um dos principais capitulos de seu livro. Ele chama
a atencdo para as obras da juventude de Marx, que
apresentam a revolugdo politica e a queda do poder
estabelecido unicamente como um meio necessa-
rio para o socialismo: assim que este comega sua
atividade organizadora, assim que se manifesta seu
objetivo proprio, ele “descarta-se de sua mascara
politica”. Marx compartilharia, entido, com aquilo
que Buber denomina “o socialismo ut6pico”, isto
¢, a aspiracio de mudar o principio politico pelo
principio social. Buber critica a tendéncia de Marx
voltar-se ao centralismo politico e sua ambivaléncia
frente as tentativas de renovacdo social (como as
cooperativas), mas ele mostra também como, em
certos textos-chave, Marx se aproxima da ideia de
uma regeneragio comunitaria da sociedade. F o caso
de seus textos sobre a Comuna de Paris (1871), que
definem o verdadeiro comunismo como uma fede-
ra¢ao descentralizada de comunas e de cooperativas,
ou das cartas e notas sobre a Russia (1881) — redi-
gidos, observa Buber, com “um aprofundamento
e uma honestidade dignas de admira¢io” — que
apresentam a antiga comunidade rural russa como
o ponto de partida da regeneracdo social do pais
e de seu desenvolvimento, gragas a revolucao, em
direcdo ao socialismo (BUBER, 1977, p. 135-163).

A utopia socialista conheceu também tentativas
de realizacao. Buber se interessa, sobretudo, por
duas experiéncias que lhe parecem as mais impor-
tantes: a revolucao russa e as fazendas coletivas na
Palestina (o kibutz). A primeira fracassou, na sua

opinido, em construir o socialismo, na medida em

[77]

que o centralismo politico revolucionario, desde a
sua origem, assumiu maior importancia que a re-
construcao da sociedade. L.énin e seus camaradas
s6 concebiam os soviéticos como instrumentos de
poder politico e ndo como células de uma regene-
ragao social e bases de um governo autbnomo dos
produtores. “Os tijolos ndo estdo ainda cozidos,
dizia Lénin, para poder construir o socialismo”. Por
causa de seu centralismo, comenta Buber, ele nio
podia reconhecer e aceitar os soviéticos como tais
tijolos, ele ndo podia ajuda-los a ser e eles nao se
transformaram neles (BUBER, 1977, p. 188-199)°.

Quanto a segunda experiéncia, o kibutz, ela lhe
parece constituir, apesar de seus limites, se ndo um
sucesso, pelo menos um “nio-fracasso exemplar”, F
apenas aqui que foi possivel criar — e conhecer um
desenvolvimento dinamico e duravel — verdadeiras
cooperativas integrais, comunidades socialistas
auténticas, federadas entre si e visando exercer
uma influéncia organizadora e estrutural sobre o
conjunto da sociedade. Buber via na experiéncia dos
kibutzim uma alternativa ao fracasso do socialismo
na URSS e um exemplo para as sociedades europeias
do pés-guerra que tomariam a via socialista para
reconstruir sua economia. Hstas sociedades deve-
riam, depois de realizar uma socializacdo radical de
sua economia — comecando pela expropriacio da
terra — escolher entre a reconstrucao da sociedade
como uma comunidade de comunidades ou a reab-
sor¢do da sociedade amorfa por um Estado todo
poderoso. Ao mesmo tempo, ele se dava conta dos
problemas e das contradi¢ées do kibutz e percebeu,
de maneira premonitoria, o principal perigo que o
ameaca: ndo somente a sociedade mais ampla, cada
vez mais, deixa de ser influenciada pelo impacto das
comunidades rurais socialistas, mas ela comeca a
exercer sobre estas uma influéncia determinante,
tendendo a assimilagio. S6 se pode constatar, cin-

quenta anos depois, a pertinéncia desta previsao
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(BUBER, 1977, p. 213-224).°
Erich Fromm

Erich Fromm representa uma corrente bem
distinta, na cultura utépica do judaismo da Europa
Central, marcada pela dupla influéncia de Freud e de
Marx. Mas seu pensamento, como o de Buber, tem
suas raizes no profetismo biblico e no hassidismo.
Judeu crente durante a juventude, Fromm foi disci-
pulo de eminentes rabinos eruditos: Ludwig Krause,
um talmudista tradicional de observancia rigorosa,
o célebre rabino Nehemia Nobel e o especialista
sobre hassidismo — e também um intelectual socia-
lista — Salaman Rabinkow’. O que mais lhe havia
sensibilizado na Biblia — principalmente a luz das
catastrofes da Primeira Guerra Mundial — foram
as profecias messidnicas de Isafas, de Oseias e de
Amos, a promessa do “fim dos tempos” que esta-
beleceria a paz eterna entre as nagdes e os homens.
E a partir deste contexto cultural que ele comega a
se interessar pela filosofia de Marx, que permane-
cerd para sempre, em sua visao, como a expressio,
em linguagem secular, da tradi¢io do messianismo
profético (FROMM, 1962, p. 5; 1961, p. 3-5).

No inicio dos anos 1920, Fromm participa
da criacdo da Frede Jiidische 1ehrhaus (“Casa Livre
de Estudos Judaicos”) de Frankfurt, instituicio
dirigida por Franz Rosenzweig e Martin Buber.
Ele apresenta, em 1922, uma tese de doutorado

na Universidade de Heidelberg (sob a direcao do

socidlogo Alfred Weber), intitulada A /7 judaica:

uma contribuicdo a sociologia do judaismo da didspora.
Este espléndido texto — que s6 serd publicado em
1989 — escrito numa linguagem sociolégica, mas de
inspira¢ao utépica/romantica, estd muito proximo,
em muitos aspectos, dos textos de Martin Buber.
Ele celebra o hassidismo como um dos mais extra-

ordinarios fendmenos da historia judaica, como um
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movimento de autoemancipacio sociorreligiosa,
fundado numa democracia espiritual e economica,
e com um espirito igualitario de fraternidade e au-
xilio mutuo, radicalmente oposto, em sua esséncia,
ao espirito do capitalismo moderno. Como Buber,
o qual ele cita varias vezes em sua tese, O jovem
Fromm vé no hassidismo a expressio paradigmatica
das “profundas e ocultas fontes religiosas do povo
judeu” (FROMM, 1989, p. 161-190).

Entretanto, em 1926, Fromm descobre a psica-
nalise — ele casa-se com sua analista, Frieda Reich-
mann — o que o fard ganhar em riqueza cientifica,
mas perder sua fé — embora seu pensamento fique
sempre e profundamente imbuido de espiritualidade
religiosa.

Seu primeiro texto de inspiracdo freudiana —
o artigo “Der Sabbath”, publicado em 1927 na
revista oficial do movimento psicanalitico, Inago,
¢ um documento extraordinario, pela maneira de
integrar o messianismo judeu numa abordagem
socioanalitica. Apesar da linguagem cientifica e das
referéncias aos trabalhos de Otto Rank, de Reik
e de Abraham sobre a psicanilise das religioes,
o artigo guarda uma dimensdo utépica/religiosa
evidente. A redencdo da sociedade humana e da
natureza sao os principais temas deste apaixonante
ensaio “freudiano messianico”. Segundo Fromm,
para compreender a interdi¢ao judaica do trabalho
durante o Shabat, ¢ preciso lembrar que o conceito
biblico original do “trabalho” se refere essencial-
mente a relacdo entre os homens e a natureza —
mals precisamente a terra. A proibi¢ao do trabalho
implica, entdo, na suspensio, durante o Shabat, da
“violacao incestuosa da Mae Terra e da Natureza em
geral pelo ser humano”. Para Fromm, a significa¢ao
psicologica profunda do rito sabatico judaico é a
seguinte: pela interdi¢ao rigorosa e severa de toda
atividade de trabalho durante o Shabat, a religiao

judaica visa o “restabelecimento (Widerberstellung)
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do Estado paradisfaco sem trabalho, da harmonia
entre os seres humanos e a natureza € O retorno
ao ventre materno (das Riickkehr in: den Mutterleib)”.
Dai a promessa talmudica de que o Messias vira
quando Israel guardar integralmente o Shabat. De
acordo com Fromm, “os profetas veem no tempo
messianico uma situacdo em que o combate entre
o homem e a natureza chegara ao fim [...]. O Es-
tado paradisiaco serd novamente restabelecido. Se
o ser humano foi expulso do parafso porque ele
queria ser como Deus — igual ao Pai, isto é, capaz
de conquistar a mae — e se o trabalho ¢é a punicdo
por esta infracio original, entao, de acordo com a
concepgao dos profetas, no periodo messianico o
ser humano vivera novamente em harmonia total
com a natureza, isto €, sem necessidade de traba-
lhar, no paraiso — o equivalente ao ventre materno”
(FROMM, 1927, p. 226, 228, 233).

Fromm retornara varias vezes as ideias deste
primeiro artigo em suas obras posteriores a Segunda
Guerra Mundial, mas dando a eles uma tonalidade
mais racionalista. Considere-se, por exemplo, uma
passagem do livro A linguagem esquecida, de 1951: “O
Shabat é o dia de paz entre o homem e a natureza
[...]- Qual é, entdo — segundo as visdes proféticas — o
objetivo do homem, senio viver novamente em paz
e harmonia com os homens seus irmaos, com o0s
animais, com a terra?”’. No entanto, trata-se antes
de uma utopia sobre o futuro do que um simples
retorno ao passado: “A nova harmonia é muito
diferente da paz paradisiaca. Ela s6 reinara se o set
humano |[...] estimular os poderes de sua razao até
o ponto em que ela o libertara de sua subordinagao
a seus semelhantes e de sua escravidio frente as
paixdes irracionais” (FROMM, 1980, p. 197).

Em seus trabalhos dos anos 1930, este parai-
so perdido, este mundo da paz original entre os
humanos e a natureza, toma uma forma secular

e histérica — ou até mesmo pré-historica. Deste
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ponto de vista, existe um elo profundo entre o en-
saio sobtre o Shabat, de 1927, e um artigo de 1934
sobre Bachofen e o matriarcado. Segundo Fromm,
a sociedade matriarcal da qual fala Bachofen com-
porta bem os tracos que a aproximam aos ideais da
utopia socialista: democracia, igualdade, liberdade,
fraternidade, harmonia com a natureza, auséncia
de propriedade privada. A partir de Bachofen e de
Freud, ele distingue dois tipos de caracteristicas
sociais: as patricéntricas e as matricéntricas. O tipo
patricéntrico caracteriza-se pelos sentimentos de
culpabilidade; ele encontra sua expressiao moderna
na ética protestante do trabalho. O caricter matri-
céntrico manifesta-se por menos sentimentos de
culpabilidade e por uma maior aptidio ao prazer
e a felicidade; sua forma atual é o movimento so-
cialista. A sociedade matriarcal originaria aparece
aqui como o equivalente antropolégico do parafso
edénico naturalista e maternal, liberado da maldi¢iao
do trabalho, e a utopia socialista é o correspondente
secular da era messianica que restaura o Jardim dos
Prazeres (FROMM, 1971, p. 116-118, 125-129,
138-143).

Nas obras de Fromm elaboradas nos Estados
Unidos — onde ele se exilou em 1934 — constata-se,
apesar de uma certa mudanga de tom, uma conti-
nuidade na critica cultural da civilizacao industrial
e na aspiracio messianica/utdpica de um mundo
novo. Por exemplo, no seu livto de 1966 (1975),
Vous serez; comme des dienx (“Vocés serdo como 0s
deuses”), encontra-se uma leitura humanista/ut6pi-
ca do profetismo biblico, que retoma, quase palavra
por palavra, o ensaio de 1927 (salvo a referéncia ao
paraiso perdido, que desaparece completamente): o
Shabat, ele escreve, ¢ a expressao da ideia central do
judaismo: “A ideia de liberdade, a ideia da harmonia
completa entre o ser humano e a natureza, ¢ 0s
humanos entre si, aideia da antecipacdo da era mes-

sidnica e da vitoria do ser humano sobre o tempo,
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a tristeza e a morte” (FROMM, 1975, p. 170-175).

O estilo e a problematica destes dois pensadores
judeus utopistas da Europa Central sao muito dife-
rentes; enquanto um, Martin Buber, mais préximo
da tradi¢ao religiosa judaica e da utopia social,
reflete sobre os paradigmas possiveis de uma vivén-
cia conjunta comunitaria, o outro, Erich Fromm,
discipulo de Freud e de Marx, se interessa pelas
fontes antropoldgicas e psicologicas de uma nova
harmonia social e natural. Mas os dois se referem as
mesmas fontes judaicas biblicas, proféticas, messia-
nicas, e os dois percebem no movimento hassidico
fundado por Baal Shem Tov uma antecipa¢ao da

utopia do futuro.

NOTAS

1 Eu utilizo, reinterpretando-o, o conceito weberiano de

Wahlverwandtschaft. Ver: Lowy (1988).

2 A traducao francesa, neste aspecto, € incompleta: falta
a palavra-chave essencial, enfremdet, “alienado” (ou
aliena-se), cf. M. Buber, Ich und Du, Colénia: Verlag Jakob

Hegner, 1966, p. 75.

3 E preciso observar que Lévinas acreditava na atualidade
do livro de Buber nos anos 1970, num periodo em que “a
condenacao do stalinismo pela propria sociedade que ele
moldou” abalou as consciéncias e possibilitou a busca de
“sinteses novas” sobre o campo do socialismo (LEVINAS,

1977, p. 8).

4 A citacao foi extraida por Buber do livro de G. Landauer,

Appel au socialisme, de 1911.

5 Ele examina as propostas de Stélin nas dez ultimas
paginas do capitulo intitulado “Lénin e a renovacao da
sociedade”. Buber ndo parece ter se dado conta da
diferenca de natureza entre o totalitarismo de Stalin e o
autoritarismo de Lénin: sua analise ndo leva em conta os
grandes expurgos, o sistema concentracionista e o terror

policial.

6 Nao obstante, Buber, apesar de sua sensibilidade
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sobre esta questao, nao parece perceber os problemas
colocados pela insercao do kibutz num projeto nacionalista

de “colonizacao” do territério palestino.

7 Conforme a nota autobiografica em Fromm (1975, p. 18).
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