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RESUMO

Este trabalho consiste na anélise do romance Aravim Rokdim (Arabes Dancantes), do
escritor arabe israclense muculmano Sayed Kashua, e tem como foco central a questdo
identitaria que envolve o arabe israelense conforme visto nessa obra. Publicado em 2002, o
romance conta em hebraico, idioma que tem como leitor majoritario o judeu, a histéria de
uma familia de arabes israelenses.

Este estudo ¢ desenvolvido com base nas teorias provindas dos Estudos Culturais e Pos-
Colonialistas, segundo as quais no ser humano coexistem multiplas e antagdnicas identidades.
Esse fato é exponencialmente visto nesse arabe cidaddo israelense apresentado no romance de
Kashua, que convive com sentimentos de culpa devido a sua dupla-lealdade e conflitantes
fidelidades: por um lado, ele aceita sua cidadania israelense; por outro, além de ser membro
de um povo cujas muitas nagdes se opdem a existéncia do Estado de Israel, ele possui
parentes nos territorios ocupados por Israel na Guerra dos Seis Dias (1967) que ndo tiveram
direito aquela cidadania.

Esses sentimentos complexos e ambivalentes sdo intensificados devido ao contexto
sociopolitico do romance: a Segunda Intifada (2000-2006). Nesse periodo da moderna
historia de Israel, a desconfianga do judeu e do Estado de Israel em relagdo a fidelidade do
cidaddo arabe israelense para com seu Estado foi exacerbada.

Surge dessa combinacdo um romance politico inusitado, que se utiliza do humor e da
autoironia para contar ao seu leitor a historia do arabe israelense que vive preso entre duas
sociedades, que se sente um estrangeiro em seu proprio meio e, mesmo assim, nao desiste de

buscar um novo lugar identitario para si proprio.

Palavras-chave: Literatura hebraica; Literatura israelense; Literatura palestina; Romance

politico; Sayed Kashua.



ABSTRACT

This work consists of an analysis of the novel Aravim Rokdim (Dancing Arabs) by
Arab-Israeli Muslim writer Sayed Kashua, which focuses on the identity issues surrounding
Arab-Israelis portrayed in the work. Published in 2002, the novel is written in Hebrew and
recounts the history of an Arab-Israeli family.

This study is based on the theories derived from the Cultural and Post-Colonial
Studies, according to which human beings simultaneously experience multiple and
antagonistic identities. This fact can be observed exponentially in this Arab citizen of Israel
introduced by Kashua, as he lives with feelings of guilt due to his twin-loyalties and
conflicting allegiances: if, on one side, he accepts his Israeli citizenship, on the other, he is
not only a member of a people whose many nations oppose the existence of the State of
Israel, but has relatives living in territories occupied by Israel in the Six-Day War (1967) who
were denied the right to that citizenship.

These complex and ambivalent feelings are intensified by the social-political context
of the novel: the Second Intifada (2000-2006), a period in modern Israeli history when the
distrust of Jews and the State of Israel regarding the allegiance of Arab-Israeli citizens to the
State was exacerbated.

These circumstances result in a unique political novel that uses humor and self-irony
to tell the reader the story of an Arab-Israeli that lives trapped between two societies, that
feels like a foreigner among his own people and that tirelessly seeks a new place to call his
own.

Key words - Hebrew Literature; Israeli Literature; Palestinian Literature; Political Novel,

Sayed Kashua.
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1. Introduciao

O movimento sionista alcangou seus objetivos de estabelecer na antiga Terra de Israel
um Estado judaico onde o povo judeu seria senhor de seu destino. A ideologia sionista
também foi bem-sucedida ao revitalizar a lingua hebraica e tornd-la uma ferramenta moderna
que atende as necessidades do dia-a-dia. Contudo, os idedlogos do sionismo', que pregavam
que aquela terra a qual o povo judeu deveria retornar/imigrar estava vazia, tiveram de lidar
desde o comego com a populacdo arabe estabelecida naquele territdrio. A populagcdo ndo
judaica, cuja maioria ¢ descendente dos aproximadamente 160 mil drabes que permaneceram
em Israel depois do estabelecimento do Estado em 1948, constitui-se nos arabes portadores de
cidadania israelense, que hoje correspondem a cerca de 20% da populagdo total do pais. Israel
viu-se comprometido a garantir direitos iguais entre seus cidadaos e, de fato, cidaddos judeus,
assim como ndo judeus, possuem totais direitos politicos, econdmicos, legais e religiosos
assegurados pelo Estado, incluindo direito de expressao e organizagdo politica, direito ao voto
e de seguranga.

Contudo, fundado como um Estado democratico e judeu, Israel constitui-se numa
democracia étnica, que privilegia a populacdo judaica em detrimento do restante da
populacdo. O sistema legal israclense permite que o Estado tome decisdes estratégicas
visando a garantia da manutencdo de seu status judaico. As consequéncias disso sdo uma
enorme diferenga entre as populagdes judaica e drabe de Israel em termos de nivel de
escolaridade, status, expectativa de vida e ganhos salariais. A comunidade arabe de Israel é
politicamente subdesenvolvida e esta economicamente em desvantagem em relagdo a maioria

judaica.

' Sionismo — termo criado em 1885 pelo escritor judeu vienense Nathan Birenbaum em analogia ao termo
biblico Sion, que designa a cidade de Jerusalém. Sionismo tornou-se desde entdo o nome oficial do movimento
nacionalista judaico (STEINBERG, 2005) que apoia a existéncia de um Estado Judeu em Israel. Organizado
formalmente no século XIX, o movimento foi bem-sucedido ao estabelecer o Estado de Israel em 1948 como o
primeiro e unico Estado judeu do mundo dos tempos modernos.



A historia de Israel também esteve acompanhada por um medo em relagdo a seguranca
do Estado. O povo judeu sempre foi alvo de perseguicdo, e o Estado de Israel convive com
esse sentimento de maneira intensa e constante. A patria que finalmente garantiria a seguranga
de seu povo vé-se constantemente ameagada por paises arabes vizinhos e por faccdes
islamicas terroristas, que ndo reconhecem a sua existéncia. E nesse contexto que o cidaddo
arabe israclense ¢ visto como uma ameaga interna a seguranca do povo judeu. Ele ¢
considerado uma extensdo dos outros povos arabes e assim, como um opositor em potencial a
existéncia do Estado de Israel. Ele também constitui uma ameaca demografica ao perfil
judaico do Estado de Israel.

Apesar desse quadro, os drabes israelenses constituem aquilo que se considera ser uma
minoria étnica — aquela que aceita sua cidadania israelense e luta por um status melhor na sua
sociedade — em oposi¢do a uma minoria nacional. Eles ndo almejam um Estado proprio e nem
gostariam de ir viver num Estado palestino vizinho a Israel.

O romance hebraico Aravim Rokdim (Arabes Dancantes) do escritor arabe israelense
muculmano Sayed Kashua foi escrito no ano de 2002, durante a Segunda Intifada palestina.
Nesse periodo da recente histéria de Israel, atentados terroristas praticados por facgdes
islamicas contra a populagdo civil israelense aconteciam quase todos os dias. Homens-bomba
se explodiam em Onibus, bares, em ruas e cruzamentos de ruas movimentados. Embora fontes
israelenses apontem que o envolvimento de drabes israelenses nos atentados tenha sido
infimo, o receio em relacdo a populagdo arabe como potencial terrorista e, dessa forma, o
preconceito contra ela por parte dos judeus israelenses foram potencializados durante esse

periodo da historia de Israel.
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E nesse contexto que o romance politico Aravim Rokdim se desenrola. Essa realidade
ndo ¢ s6 seu pano de fundo. Ela influencia seus personagens no seu modo de viver e nas suas
expectativas em relacdo ao seu futuro no Estado de Israel.

A maneira como o cidaddo arabe israclense vive sua cidadania, as contradigdes
inerentes a esse cidaddo, que, por um lado, quer se assimilar a uma sociedade maior, que o vé
com suspeita, e, por outro, se sente culpado por querer integrar-se plenamente ao Estado de
Israel, sdo o alvo desse romance.

Aravim Rokdim acompanha uma familia originaria da cidade de Tira, que se tornou
parte de Israel apds a Guerra de 1948, e mostra ao seu leitor majoritario judaico como esses
arabes israelenses vivem imersos na culpa da dupla-lealdade. O reconhecimento de multiplas
identidades nos auxilia a analisar a maneira como o arabe israelense convive com seus varios
e contraditorios eus.

O romance ¢ inusitado por utilizar-se do hebraico para contar a historia de um anti-heréi
arabe israelense que tenta passar-se por judeu, que se utiliza da autoironia para descrever as
situacdes mais complexas que envolvem sua dupla-lealdade e que vive preso entre duas
sociedades.

Aravim Rokdim ¢ um romance primordialmente ambivalente. Essa sua caracteristica
faz-se presente em seu contexto de producdo, na sua lingua de escrita, nos instrumentos
linguisticos utilizados, na definicdo dessa literatura e na trajetéria de seus personagens,
principalmente de seu protagonista.

Todas as tradugdes de Aravim Rokdim foram feitas por mim.

11



2. Justificativa

O canone literario hebraico, por mais de sessenta anos, negou a possibilidade de aquela
literatura extrapolar o discurso sionista e apresentar ao leitor daquela lingua produtos que ndo
necessariamente corroboravam a sua ideologia. Foi somente a partir da década de 1980, que
coincide com o periodo em que os Estudos Culturais encontraram terreno fértil para seu
desenvolvimento, principalmente na Gra-Bretanha e Estados Unidos, e em que Israel viu a
ascensdo da direita nacionalista, que vozes excluidas ou silenciadas comecaram a fazer-se
ouvir em solo israelense. Algumas foram resgatadas dos periodos obscuros em que foram
censuradas ou desprezadas. Outras surgiram a partir desse novo contexto de efervescéncia
cultural e literaria.

O é4rabe israelense falante do hebraico também se apropriou da literatura hebraica e
israelense para contar a sua versdo da historia e colocar um cisco em seus olhos, impedindo-a
do olhar narcisista, tdo praticado pelos primeiros sionistas, segundo o qual aquela sociedade
era unissona e ndo havia conflitos em seu amago.

A obra do escritor israelense de origem muculmana Sayed Kashua, Aravim Rokdim, foi
escrita em 2002, quando a literatura hebraica ja se sentia confortavel no desértico solo
israelense para contar a histéria do outro, do estrangeiro em seu proprio meio, da minoria
subjugada.

Aravim Rokdim surgiu durante a Segunda Intifada palestina, o levante dessa populacao
contra a ocupacdo de Israel de seus territorios. Naquele periodo, o sentimento de
estrangeirismo em sua propria casa, por parte da populacdo arabe israelense, foi intensificado.
Os atentados terroristas praticados por fac¢des isladmicas contra a populagdo militar e civil

daquele pais isolaram ainda mais os arabes israelenses, tornando-os suspeitos perante o
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proprio Estado e perante seu vizinho de bairro, de cidade, de sala de aula, os judeus. E nesse
contexto que a narrativa de Aravim Rokdim se desenrola.

A leitura do romance politico Aravim Rokdim, o estudo e interpreta¢do de suas nuances
e recursos literarios, o contato, mesmo que ficticio, com o cidaddo arabe israelense, tdo
proximo e tdo distante do seu leitor majoritario judaico, sdo uma grande oportunidade para
refletirmos e revermos o papel que a literatura pode ter na ampliagdo do nosso campo de visao

e pensamento.
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3. Metodologia

Os Estudos Culturais correspondem a uma area multidisciplinar de estudos que busca
construir seu objeto de pesquisa podendo utilizar-se de teorias e metodologias de diversas
disciplinas, entre elas a psicandlise, critica literaria, antropologia, sociologia, etnografia,
analise textual e do discurso e de tantos outros caminhos investigativos, com o propoésito de
compor seus objetos de estudo (BOURDIEU, Pierre; CHAMBOREDON, Jean-Claude e
PASSERRON, Jean-Claude, 1999). Nao se trata de nova disciplina, mas sim uma area

comum de conhecimento:

Os estudos culturais ndo pretendem ser uma disciplina académica no sentido tradicional,
com contornos nitidamente delineados, um campo de producdo de discursos com
fronteiras balizadas. Ao contrario, o que os tem caracterizado ¢ serem um conjunto de
abordagens, problematizacdes e reflexdes situadas na confluéncia de varios campos ja
estabelecidos, ¢ buscarem inspiragdo em diferentes teorias, ¢ romperem certas logicas
cristalizadas e hibridizarem concepg¢des consagradas.

(COSTA, SILVEIRA ¢ SOMMER, 2003)

Conhecidos na América Latina como Analise Cultural ou Teoria Cultural (COSTA,
SILVEIRA e SOMMER, idem), os Estudos Culturais surgiram de duas importantes
determinantes historicas (SCHWARZ, 2000). A primeira corresponde a reorganizagdo de todo
o campo das relagdes culturais decorrentes do impacto do capitalismo no surgimento de novas
formas culturais, tais como a televisdao, publicidade, musica, jornais e revistas de grande
tiragem e circulagdo, que levaram a dissolu¢do o campo de forgas do poder cultural das elites.
O conceito de “sociedade transparente”, criado por Gianni VATTIMO (1991), tenta dar conta
dessa determinante histérica, segundo a qual vivemos numa sociedade generalizada,
massificada, onde tudo se torna visivel, de variados angulos e sob intimeras versoes, devido

ao desenvolvimento dessas tecnologias de comunicagdo e da informagdo. Essa “visibilidade”
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estd associada a crise do colonialismo e do imperialismo europeus, pois, segundo VATTIMO
(idem), ela contribuiu radicalmente para a dissolucdo de pontos de vista centrais, tornando
impossivel a manuten¢do de uma concepg@o de histdria como curso unitdrio em dire¢do ao
progresso.

A segunda variante historica € o colapso do Império Britanico, que viu seu poder ser
enfraquecido apds a guerra contra o Egito, em 1956. Nessa experiéncia do fim do Império e
com o advento da tecnologia de massa, a migragao dos colonizados para sua "casa imaginada"
- a Inglaterra - colocou em primeiro plano as suas preocupagdes politicas com as questdes
coloniais. Mas foi a partir dos anos 1980 e 1990 que os Estudos Culturais se difundiram em
diferentes partes do mundo, principalmente nos Estados Unidos, Inglaterra e Australia.

Segundo MAIA (2009), se ndo nos limitarmos a considerar os estudos culturais restritos
a certos grupos intelectuais, tal como o do Subaltern Studies indiano®, formulagdes tedricas
inovadoras, que podem ser lidas como critica pos-colonial, j& eram produzidas em paises tidos
como “periféricos” ao mundo europeu e anglo-saxao no pensamento social do século XX. Ele
cita como exemplo Guerreiro Ramos no Brasil, Syed Alatas na Malasia e os escritos de
libertagdo nacional do martinicano Franz Fanon, todos nos anos 1950 e 1960.

No que se refere a América Latina, COSTA, SILVEIRA e SOMMER (2003) veem um
pequeno intercambio entre os paises da América Latina de lingua espanhola e o Brasil.
Segundo os autores, a intelectualidade brasileira tem muito mais contato com autores
ingleses, americanos e australianos. Contudo, conforme os mesmos, a dificuldade de acesso a

bibliografia latino-americana publicada nos diferentes paises latino-americanos sobre os

* Subaltern Studies: trata-se de um conjunto de trabalhos feito por intelectuais indianos inspirados por uma
revisdo historiografica na primeira metade da década de 1980, que desafiam os tradicionais modos de explicacdo
liberal e marxista a respeito da natureza dos conflitos politicos de seu pais. Segundo Dipesh Chakrabarty (2002)
(Apud: MAIA, 2009), os pesquisadores do grupo rejeitavam a associagdo obrigatéria entre modernidade e
universalizagdo do capital e da razdo abstrata, e afirmavam o protagonismo de grupos subalternos - como os
camponeses - que se orientavam por logicas alternativas ao modelo da ag@o coletiva ocidental. Entre os autores
associados ao grupo estdo Partha Chatterjee, Ranajit Guha, Dipesh Chakrabarty e Gayatri Chakravorty Spivak.
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Estudos Culturais também desempenha seu papel neste distanciamento. Enquanto os
lancamentos sobre Estudos Culturais em lingua inglesa sdo imediatamente disponibilizados
nas livrarias virtuais e nas grandes editoras de lingua inglesa, o mesmo sistema na América
Latina ¢ precério e, em alguns paises, inexistente. Também a leitura de trabalhos latino-
americanos de Estudos Culturais aponta para um timido aproveitamento dos estudos
brasileiros, com raras excegoes.

A novidade dos Estudos Culturais, contudo, pode ser vista tanto a nivel metodoldgico
como quanto ao seu conteudo tematico.

Em termos metodolégicos, os Estudos Culturais procuram superar a dicotomia
subjetivismo-objetivismo. O objeto de estudo ¢ considerado um produto tanto da sociedade
como do sujeito que o produz.

Em relacdo ao seu conteudo, os Estudos Culturais sdo um campo de estudos que se
propde multitematico e polifonicamente interessado em quaisquer artefatos, processos e

produtos que “signifiquem”:

(...) qualquer coisa que possa ser lida como um texto cultural e que contenha em si
mesma um significado simboélico sdcio-histérico (...), pode se converter em um legitimo
objeto de estudo: desde a arte e a literatura, as leis e os manuais de conduta, os esportes, a
musica e a televisdo, até as atuacdes sociais e as estruturas do sentir.

(COSTA, SILVEIRA ¢ SOMMER, 2003)

Expressoes dos terrenos das letras e das artes tais como a danga, a arte, a musica, a
producdo histérica e a literatura podem ser analisadas e interpretadas a luz dos Estudos
Culturais na medida em que elas sdo consideradas produtos que dao sentido ao contexto no
qual foram elaboradas. Essas manifestagdes culturais sdo artefatos produtivos, praticas de

representacdo. Para HALL (1997), o texto e o discurso sdo entendidos em seu carater
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produtivo e construtivo da experiéncia cotidiana, das visdes de mundo e das identidades.
Além disso, essa area de conhecimento privilegia o modo pelo qual os proprios atores sociais
se apropriam desses imaginarios e os integram a formas locais de conhecimento, que
correspondem a forma de expressdo a qual eles tém acesso dentro dos limites estabelecidos
pelo contexto social, politico € economico no qual vivem e foram criados.

Ao se interessarem por aquilo que consideram ser “praticas culturais”, os Estudos
Culturais problematizaram o termo cultura, desprovendo-o de seu contetdo elitista e
entendendo-o num espectro mais amplo de possibilidades no qual despontam os dominios
também do popular. Além disso, a cultura que os Estudos Culturais “criam” tem menos a ver
com os artefatos culturais em si mesmos (textos, obras de arte, mitos, valores, costumes, etc.)
€ mais com 0s processos sociais de producdo, distribuicdo e recepcdo desses artefatos.

Os Estudos Culturais politizaram o significado dado ao termo cultura, até entdo restrito
a um conjunto de valores, costumes e normas de convivéncia ligados a uma tradigdo
particular, a uma lingua e a um territério. Com a facilidade de divulgacdo produzida pela
difusdo dos meios de comunicagdo, a cultura se desenraizou e se desterritorializou, e assim se
converteu em signos e simbolos produzidos de acordo com interesses particulares. Os Estudos
Culturais procuram “compreender a complexidade da cultura dentro dos contextos sociais e
politicos. Ela é, ao mesmo tempo, objeto de estudo e local da acdo da pratica politica”
(SARDAR e VAN LOON, 1998, p. 6). Os artefatos culturais nos quais esses estudos estdo
interessados sdo sempre artefatos politicos, no sentido atribuido por Foucault’. Segundo

SILVA, MELO e MAGALHAES (2002),

> FOUCAULT (1979) j4 nos alertava para as limitagdes da compreensio do poder. Segundo ele, o poder estd em
todas as relagdes e em todas as esferas da vida, inclusive no discurso.
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O que distingue os Estudos Culturais de disciplinas académicas tradicionais ¢ seu
envolvimento explicitamente politico. As analises feitas nos Estudos Culturais ndo
pretendem nunca ser neutras ou imparciais. Na critica que fazem das relagdes de poder
numa situagdo cultural ou social determinada, os Estudos Culturais tomam claramente o
partido dos grupos em desvantagem nessas relagdes. Os Estudos Culturais pretendem que
suas analises funcionem como uma intervenc¢do na vida politica e social. (p. 134)

Para HALL (1997), a cultura ¢ uma forma de poder:

7

(...) a cultura é agora um dos elementos mais dindmicos — e mais imprevisiveis — da
mudanca historica do novo milénio. Nao devemos nos surpreender, entdo, que as lutas
pelo poder deixem de ter uma forma simplesmente fisica e compulsiva para serem cada
vez mais simbdlicas e discursivas, e que o poder em si assuma, progressivamente, a
forma de uma politica cultural. (p. 20)

A literatura como fonte rica para estudo do ser humano e de sua sociedade

Os Estudos Culturais consideram a literatura uma rica fonte de estudos por ela ser, ao
mesmo tempo, fruto de uma sociedade, criada em determinado contexto social e politico, e de
um individuo, que dé& sentido & sua existéncia por meio da literatura. TERAOKA (1989)
enfatiza a possibilidade de a literatura expressar a vivéncia de um individuo que ¢ fruto e ao

mesmo tempo criador de seu contexto historico e politico:

O papel dos Estudos Germanicos considerados estudos culturais pode ser ler os textos
como interativos, interlocutivos, textos como intervengdes textuais no processo social —
como uma parte ativa da cultura (...). (...) deve ser legitimo estudar, por exemplo,
literatura alema escrita por trabalhadores turcos e intelectuais da Republica Federal e
deveria ser nosso interesse a maneira como autores alemaes dotados de diferentes
posi¢des politicas podem ter representado o Pacifico Sul ou outro local colonial e o
‘Terceiro Mundo’ em seus textos. (p. 190 e 191)
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CHAVES (2004) nos chama a atencgdo para o fato de a literatura estar intrinsecamente

conectada a realidade na qual foi produzida:

Meu campo de trabalho ¢ a literatura, essa producdo marcada, a partida, pela sinuosidade
dos caminhos, pela diversidade de concepgdes, pelas redes de significados, pelo jogo de
complicadas relacdes estabelecidas com a realidade, com a sociedade, com a Histdria dos
povos. (Idem, p. 1)

Segundo CHAVES (Apud: ALMEIDA, 2008), a literatura pode nos dar a possibilidade
de conhecermos o contexto no qual a obra foi produzida com mais fidelidade do que um texto

que se intitula histdrico ou politico:

(...) o texto poético ¢ mais antropologico que o etnografico, este mais politico que o
politico, este mais ficcional que o ficcional... Aprendo sobre os Kuvale lendo sobre o rio
brasileiro Sao Francisco em Desmedida, aprendo sobre o colonialismo e o ocidente lendo
Vou La Visitar Pastores, e assim sucessivamente. (ALMEIDA, 20084)

Producéao individual de sentido

A posicdo dos Estudos Culturais ¢ definitiva em relagdo a importancia de se olhar
também para o individuo que produz o artefato cultural, j& que o individuo ¢ simultaneamente
produto e produtor de sentido. Segundo o antropélogo Marc AUGE (2004), a produgio
individual de sentido ¢ mais que nunca necessaria ao considerarmos que o individuo ¢ de
andlise relevante pelo fato de que ele proprio se define em termos familiares, politicos e
econdmicos. AUGE (idem) acredita na impossibilidade de se falar de uma posigéo dentro do

sistema sem fazer referéncia a certo nimero de outros. Para ele, “a individualidade absoluta é

* http://site.miguelvaledealmeida.net/wp-content/uploads/literatura_antropologia_ruy_duartel.pdf.
Ultimo acesso em 10 de junho de 2009.
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impensavel” (AUGE, idem, p. 22). Assim, a identidade coletiva e a identidade pessoal

encontram-se num mesmo eixo de produgdo:

Toda a literatura consagrada a nogdo de pessoa (...) atesta o fato de que uma das questdes
maiores colocadas pela etnologia o ¢, também, por aqueles que ela estuda: ela tem como
objeto o eu, que poderiamos chamar de alteridade essencial ou intima. As representagdes
da alteridade intima, nos sistemas que a etnologia estuda, situam a necessidade dessa
alteridade no proprio cerne da individualidade, proibindo, ao mesmo tempo, dissociar a
questdo da identidade coletiva daquela da identidade pessoal. (...) Nao é simplesmente
porque a representacdo do individuo ¢ uma construcdo social que ela interessa a
antropologia. E também porque toda representagio do individuo é, necessariamente, uma

4

representagdo do vinculo social que lhe ¢ consubstancial. O social comeg¢a com o
individuo (...). (AUGE, 2004, p. 23 e 24)

Os Estudos Culturais acreditam na importancia de se analisar o conjunto da produgao
cultural de uma sociedade, seus diferentes textos e praticas, para entender os padrdes de
comportamento e a constelagdo de ideias compartilhadas por homens e mulheres que nela
vivem. As pessoas atribuem significados a sua vida, e os Estudos Culturais estdo interessados
em estudar esses significados, que podem ser expressos por meio da musica, da literatura, da
arte, do artesanato, da danga etc. Nesse sentido, toda e qualquer produc¢do individual ¢ dotada

de um significado politico.

Aravim Rokdim: uma leitura tematica e politica

Embora os Estudos Culturais e Pods-Coloniais estejam associados a um contexto
marcado pela emergéncia de novas nagdes na Africa e na Asia e suas teorias tenham sido
criadas para compreender os desafios provocados pela imigragdo de africanos, asiaticos e
latino-americanos aos Estados Unidos e Europa, em especial a partir da segunda metade do

século XX, o seu alcance pode ser estendido para englobar discursos produzidos em outros
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contextos historico-geograficos nos quais o mal-estar diante da relagdo entre "margens" e
"centro" estivesse presente e fosse determinante para organizar a reflexao intelectual.

Assim sendo, essas teorias e muitos de seus termos-chave sdo aqui utilizados para
analise do caso do arabe israelense, mesmo esse sendo especifico no sentido de que essa
populacdo constitui uma minoria nativa, € ndo imigrante, no contexto de um Estado-nacgao
(AL-HAJ, 2002).

A proposta metodologica idealizada pelos Estudos Culturais ¢ aqui utilizada para a
analise do romance Aravim Rokdim. Tal como sugerem os Estudos Culturais, Aravim Rokdim
¢ considerado um produto cultural que surge na arena politica da sociedade israelense atual e
que contém em si mesmo um significado simbodlico socio-historico. Ele ¢ lido como um texto
que dialoga com a historia e a sociedade israelenses.

E a partir do romance que surgem interpretacdes e reflexdes acerca do tema maior nele
tratado, que ¢ o lugar que ocupa o arabe na sociedade israelense, e suas particularidades,
associadas a personalidade do narrador-personagem e as experiéncias por ele vividas e como
elas influenciaram seu posicionamento familiar, social, politico e afetivo. Além disso, as
reflexdes acerca desse anti-her6i nos levam para a analise de seus diversos pertencimentos
identitarios. Segundo essa andlise, se por um lado esses diversos pertencimentos ditam seu
comportamento, por outro sdo suas escolhas pessoais que o tornam vinculado a eles.
Sociedade e individuo sdo, nesta leitura, simultaneamente agente e paciente.

O aparato tedrico que oferece suporte para esta andlise provém de conceitos
emprestados das teorias pos-colonialistas de autores como Hommi Bhabha, Salman Rushdie e
Stuart Hall, que refletem sobre a identidade pds-moderna, multifacetada, contrativa e

essencialmente politica, e o papel que assume a nagdo na formacdo dessa identidade. Entre os

21



conceitos utilizados estdo a mimica, o hibridismo cultural, disseminacdo, ndo lugar, e as
ideias da possibilidade da convivéncia de identidades multiplas e conflitantes.

Também emprestada dos Estudos Culturais ¢ a possibilidade da anélise de uma obra
literaria por meio de temas e ideias relevantes. Entre os temas que recebem énfase neste
estudo, estdo a fascinagdo do narrador-personagem pela maioria israelense judaica, sua
relagdo com sua identidade 4rabe-israelense, suas tentativas de se assimilar a maioria judaica
e de fazer parte dela, a maneira como ele concebe a discriminag@o contra o arabe na sociedade
israelense judaica e como acontece seu contato com a maioria judaica e as possibilidades
identitarias que ele preve para si mesmo ao ser um arabe israelense.

Ao mesmo tempo, um estudo profundo e critico do lugar do arabe na sociedade
israelense nos auxilia a compreender o modo como, no romance, o arabe se relaciona consigo
mesmo € com O outro, seja esse outro um ser que pertence a mesma comunidade arabe
mugulmana ou a sociedade maior. Este estudo apoia-se principalmente nos estudos de autores
pos-sionistas.

Cabe salientar que as obras e as andlises utilizadas nesse contexto historico ndo estdo
necessariamente restritas ao ano de publicacdo do livro, ou seja, 2002. Isso porque se cré que
a problematica relacionada as identidades do arabe israelense, conforme retratada no romance
Aravim Rokdim, continue atual e pertinente. Além disso, a autora 1€ o livro e reflete sobre ele
com olhos do momento de elaboragdo desta tese (anos 2006-2010).

O contexto sociopolitico no qual vive o autor, levando em consideragdo sua origem
étnica e nacional, torna a escolha da lingua de escrita do livro mais um tema a ser estudado. A
literatura hebraica escrita por um arabe tem consequéncias sociais, politicas e literarias que

sdo revistas na medida em que a lingua ¢ vista como um importante marcador de identidade.
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O trabalho de Kashua, entre o de outros autores de origem arabe que escreveram e escrevem
em hebraico, ¢ analisado também sob essa perspectiva.

O estudo das consequéncias do uso de ferramentas literdrias tais como a ironia e a
tragicomédia também faz parte desta andlise. Além disso, a andlise do narrador-personagem,
que constitui a figura de um anti-herdi, apresentado literariamente como um vazio por nao ser
nomeado, ¢ o estudo das consequéncias do género literdrio no qual Aravim Rokdim ¢
classificado, um romance autobiografico politico, sdo considerados de grande importancia
para esta analise.

A propria opinido de Sayed Kashua sobre sua obra ¢ importante nesta analise, pois por
meio de sua producdo artistica, Kashua da significado ao contexto social, cultural e politico
no qual estd inserido e com o qual negocia. Sua obra ¢ vista como a sua produ¢do individual

de sentido, definida em termos étnicos, linguisticos, religiosos e nacionais.
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4. Fundamentos bibliograficos

Os chamados estudos culturais e pos-coloniais analisam um fendmeno relativamente
novo nas Ciéncias Sociais. Foi a partir do colapso do Império Britanico em 1956 que as
diversas minorias espalhadas pelo mundo vém conquistando o direito de contar sua versdo da
histéria sob o seu ponto de vista. O direito a narrativa, que até entdo estava sob dominio do
detentor do poder, passa a pertencer também aquele que até entdo tinha sido privado da
palavra, normalmente uma minoria. Surgidos primeiramente em paises ex-colonias, esses
estudos defendem que essa voz surgiu de um paradoxo originado no proprio projeto
civilizatério. Por meio de decisdes tomadas sem o consentimento e a participacdo do
colonizado, o colonizador aproximou o colonizado de tudo aquilo que lhe pertencia. Ensinou
sua lingua, seus costumes, tradigdes, religido e valores. Contudo, essa foi uma conversido
parcial, pois o colonizador ndo tinha interesses de fazer do colonizado um ser totalmente
“civilizado”, pois dessa forma ele o teria transformado num possivel colonizador. O objetivo
era produzir uma representacdo parcial dele, ou seja, um quase civilizado, um terceiro
referente. A ambiguidade inerente a constatagdo de que o colonizador e o colonizado sdo
quase os mesmos, mas ndo exatamente, e, a0 mesmo tempo, sdo diferentes, mas ndo
exatamente, permitiu que surgisse um terceiro ex, um simulacro, que pode desvincular-se das
amarras da colonizagdo e relatar a sua versdo da historia. O chamado sujeito mimico’, fruto
do discurso e do poder do colonizador, rompeu paradoxalmente com as amarras da
colonizagdo. Essa situagdo critica paradoxal o tornou uma poténcia.

Esse sujeito que ndo ¢ nem colonizador nem colonizado aparece, vive e permanece na
crise: crise de identidade, crise de lealdades. Sua identidade complexa passa a ser um foco de

aten¢do. Para MERCER (Apud: HALL, p. 9), “a identidade somente se torna uma questdo

S BHABHA, Homi, O Local da Cultura, 2007.
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quando estd em crise, quando algo que se supde como fixo, coerente e estavel ¢ deslocado
pela experiéncia da davida e da incerteza”.
R . . .6 -
Em comentario a respeito de seu romance My Name is Seepeetza, Sterling’ ilustra essa

dificuldade de conviver com identidades conflitantes e paradoxais:

De uma forma muito estranha, eu sou auxiliada no meu trabalho pelos meus ancestrais.
Eu nunca me vi como uma pessoa particularmente tradicional ou espiritual da tribo
Nlakapamux. Na verdade, eu custei a escrever utilizando a voz dos povos indigenas, pois
eu achava que eu ndo tinha sido suficientemente exposta aos costumes indigenas
tradicionais. E surpreendente para mim que eu tenha encontrado essa voz enquanto
comprometida em um empreendimento ocidental: o de seguir uma carreira universitaria.
Esse ¢ apenas um dos muitos paradoxos’.

A crise pela qual o sujeito mimico passa ¢ decorrente da consciéncia acima relatada por
Sterling. E o reconhecimento de que no mundo pés-moderno ndo ¢ mais possivel falar em
“identidade” no singular. O sujeito, anteriormente vivido como tendo uma identidade
unificada, estavel, fixa, essencial e permanente em torno de seu pertencimento a um grupo,
esta-se tornando fragmentado. De “identidade”, passamos a falar em “identidades culturais”
ou “multiplas identidades” ao nos referirmos aqueles aspectos de nosso ser que surgem dos
nossos diversos pertencimentos simultdneos a culturas étnicas, linguisticas, religiosas e
nacionais. Esses pertencimentos sdo muitas vezes contraditérios € podem provocar no
individuo a chamada “crise de identidade”. Isso porque, dependendo da situagdo na qual o

sujeito se encontra, uma dessas identidades pode ser predominante, ou elas podem estar em

% Shirley Sterling é uma escritora nascida no Canada de origem indigena da tribo dos Nlakapamux. Em seu
romance My Name is Seepeetza (1992), ela relata os conflitos na sua inser¢do na sociedade branca canadense ao
estudar no internato Kamloops Indian Residential School.
" Em http://www.ccfi.educ.ubc.ca/publication/insights/archives/v03n01/sterling.html.

Ultimo acesso em novembro de 2010. Traducdo de Juliana Portenoy Schlesinger.
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conflito, obrigando-o a fazer escolhas. Essa crise pode ser vista tanto na sociedade,

atravessando grupos identitdrios, quanto “dentro” da cabega de cada individuo.

Identidades

Enquanto o subalterno ndo tinha voz, era simples organizar o mundo entre aqueles que
colonizam e aqueles que sdo colonizados, entre ricos e pobres, entre estrangeiros e /ocais,
entre o branco e o preto, entre maioria ¢ minoria. Na medida em que surge o sujeito mimico,
também o colonizador, o ocidental, o branco, passou por uma transformacao, pois o seu poder
estava justamente no fato de que havia um outro subjugado. Tornou-se, entdo, dificil
compreender um individuo ou um grupo de individuos quando ndo existem mais fronteiras
claras que o definam. A premissa basica de que existem dentro de cada individuo eus
fragmentados e obscuros torna a classificagdo uma tarefa impossivel de ser feita, pois
classificar requer a existéncia de parametros fixos.

A identidade passou a ser uma “celebracio movel”: ela ¢ formada e transformada
continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos
sistemas culturais que nos rodeiam. Ela passa a ser definida historicamente, e ndo
biologicamente, de acordo com o papel que assumimos numa rede ininterrupta de relagdes e

jogos de poder. Hall defende que vejamos a identidade de forma politizada:

Uma vez que a identidade muda de acordo com a forma como o sujeito ¢ interpelado ou
representado, a identificagdo ndo ¢ automadtica, mas pode ser ganha ou perdida. Ela
tornou-se politizada. Esse processo ¢, as vezes, descrito como constituindo uma mudanga
de uma politica de identidade (de classe) para uma politica de diferenga. (HALL, 2005, p.
21)
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Para Hall, a identidade ¢ um processo em andamento:

Ao em vez de falarmos em identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar em
identificacdo, e vé-la como um processo em andamento. A identidade surge ndo tanto de
n6s como individuos, mas de uma falta de inteireza que ¢ “preenchida” a partir de nosso
exterior, pelas formas através das quais nds imaginamos ser vistos por outros. (Idem, p.
39)

As formas de representacdo organizam o mundo em diferencas bindrias, fixas e
ontoldgicas — preto ou branco, eu ou outro, etc. Para BHABHA (2007), “é teoricamente
inovador e politicamente crucial” (p. 20), a necessidade de ir além das narrativas de
subjetividades origindrias e focalizar os momentos ou processos produzidos na articulagdo de
diferengas culturais. Nao se pode simplesmente buscar representar positivamente aquele que ¢
representado como inferior nessas polaridades. Segundo COSTA, SILVEIRA e SOMMER
(2003), ¢ preciso desmontar o proprio sistema de representagdes, o que implica reconhecer e
assumir plenamente a heterogeneidade e o descentramento do sujeito, e buscar sua diferenga
no interior da diferenca binaria (branco/preto, eu/outro, etc.). Para COSTA, SILVEIRA e
SOMMER (idem), ¢ justamente na articulacdo dessas diferengas - todas elas moveis,
cambiantes, construidas no momento de sua manifestagdo discursiva — que o sujeito da
resisténcia se constitui como nova etnicidade.

Da emergéncia da simultaneidade de eus dentro de um novo lugar que ndo ¢ “nem aqui
nem 147, surgiram novas maneiras também de olhar para esse espaco. Denominado
paradoxalmente de ndo espago ou ndo lugar, ele ndo tem uma identidade fixa por ndo estar
amarrado a uma historia especifica e por ser, principalmente, constituido por uma
instabilidade de caracteristicas. AUGE (2004) reconhece esse ndo lugar da seguinte maneira:

“Se um lugar pode ser definido como identitario, relacional e histérico, um espago que ndo
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pode se definir nem como identitario, nem como relacional, nem como histérico definird um
nio lugar” (AUGE, 2004, p. 73). Para ele, a pés-modernidade é produtora de ndo lugares, pois
ela ¢ em si mesma caracterizada pela ideia de perenidade e indefinicdo. O sujeito cuja propria
constituicdo varia de acordo com a interagdo na qual estd inserido, estd inserido num ndo
lugar.

O termo “hibridismo”, emprestado da biologia, ¢ usado por diversos autores que
estudam o fendmeno dos ndo lugares, visto aqui como a condicdo do individuo na pos-
modernidade. Segundo RUSHDIE (1994), o hibridismo ¢ a tentativa de conciliar diversas
culturas, muitas vezes contraditorias, tais como as identidades. Em comentario sobre o seu

romance Versos Satdnicos, ele afirma:

No centro do romance estd um grupo de personagens, a maioria dos quais ¢ constituida de
mugulmanos britanicos, ou de pessoas ndo particularmente religiosas, de origem islamica,
lutando precisamente com o mesmo tipo de problemas que tém surgido em torno do livro,
problemas de hibridizacdo e guetizacdo, de reconciliar o velho com o novo. Aquelas
pessoas que se opdem violentamente ao romance, hoje, sdo de opinido de que a mistura
entre diferentes culturas inevitavelmente enfraquecera e destruira sua propria cultura. Sou
da opinido oposta. O livro Versos Satdnicos celebra o hibridismo, a impureza, a mistura,
a transformagao, que vém de novas e inesperadas combinagdes de seres humanos, cultura,
ideias, politicas, filmes, musica. O livro alegra-se com os cruzamentos ¢ teme o
absolutismo do Puro. Mélange, mistura, um pouco disso e um pouco daquilo, é dessa
forma que o novo entra no mundo (grifos do autor). E a grande possibilidade que a
migragdo de massa da ao mundo, e eu tenho tentado abraga-la. O livro Versos Satdnicos ¢
a favor da mudanga-por-fusio, da mudanga-por-opinido. E uma cangiio de amor para
cruzados eus. (RUSHDIE, 1994)

Para Rushdie, o hibridismo ¢ uma poderosa fonte criativa, que produz novas formas de
entendimento do mundo e abre a possibilidade para pontos de vista até entdo inexistentes.
Mas ele reconhece que, por outro lado, a sua consciéncia implica um profundo relativismo e

indeterminacdo; implica uma “dupla consciéncia” que tem seus custos e perigos.
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Para BHABHA (2007), o hibridismo, um desenvolvimento da mimica, ¢ uma ameaca a
autoridade cultural e colonial, subvertendo o conceito de identidade pura da autoridade
dominante através da ambivaléncia. Para ele, ¢ a hibridizacdo que permite a subversdo. A
ambivaléncia €, assim, a caracteristica mais marcante ¢ problematica desse hibridismo, pois
esse conceito ndo permite a solugdo de tensdes entre culturas. Ambivalente ¢ tanto a condigdo
como o efeito da situagdo colonial e ela é o ponto de resisténcia desse ser que adquiriu voz.

BHABHA (idem) utiliza-se da expressao “visdo hibridizada” para dar conta da
consciéncia de que lemos o lugar do outro com olhos culturais e o traduzimos para o nosso
entendimento. Essa visdo hibridizada do outro abre um espago de negociacdo e res-
significagdo da maneira como o vemos. Somos, segundo BHABHA (idem), todos parciais,
todos hibridos. Esse fato nos ajuda a ver o outro de uma maneira ndo colonizadora, nao
subjugadora.

HALL (2005) fala da novidade do surgimento dos sujeitos hibridos: “Estdo emergindo
identidades culturais que n3o sdo fixas, mas que estdo suspensas, em transi¢do, entre
diferentes posigdes; que retiram seus recursos, ao mesmo tempo, de diferentes tradigdes
culturais; e que sdo o produto desses complicados cruzamentos e misturas culturais que sdo
cada vez mais comuns num mundo globalizado” (HALL, 2005, p. 88).

Do conceito de sujeito hibrido surge a ideia do “sujeito traduzido™:
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Este conceito (traduc¢do) descreve aquelas formacdes de identidade que atravessam e
intersectam as fronteiras naturais, compostas por pessoas que foram dispersas para
sempre de sua terra natal. Essas pessoas retém fortes vinculos com seus lugares de origem
e suas tradigdes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas sdo obrigadas a
negociar com as novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem assimiladas por
elas e sem perder completamente suas identidades. Elas carregam os tracos das culturas,
das tradigdes, das linguagens e das historias particulares pelas quais foram marcadas. A
diferenca ¢ que elas ndo sdo e nunca serdo unificadas no velho sentido, porque elas sao,
irrevogavelmente, o produto de varias histérias e culturas interconectadas, pertencem a
uma e, a0 mesmo tempo, a varias “casas” (e ndo a uma “casa” particular). As pessoas
pertencentes a essas culturas hibridas t€m sido obrigadas a renunciar ao sonho ou a
ambicdo de redescobrir qualquer tipo de pureza cultural ‘perdida’ ou de absolutismo
étnico. Elas sdo irrevogavelmente traduzidas. (HALL, 2005, p. 89)

Segundo Hall, as novas didsporas criadas pelas migragdes poOs-coloniais s3o as
responsaveis pelo aparecimento dos homens traduzidos: “Eles devem aprender a habitar, no
minimo, duas identidades, a falar duas linguagens culturais, a traduzir e a negociar entre elas”
(HALL, idem, p. 89).

Podemos ver os homens traduzidos na figura dos escritores, eles mesmos migrantes
provindos de paises de colonizagdo europeia, que passaram por experiéncias de
discriminacao, adaptacdo, perda do local de infancia e da lingua. Sao os “autores traduzidos”.

Salman Rushdie, escritor indo-inglés, se vé como um homem “traduzido e exilado” em
busca de um passado mitico, que ja ndo mais existe: “Talvez seja verdade que os escritores na
minha posicdo, exilados, emigrantes ou expatriados, vivam obcecados por um sentimento de
perda, uma necessidade de recuperar o passado, de olhar para trds, mesmo correndo o risco de
se transformar em estatuas de sal” (RUSHDIE, 1994, p. 24).

Esses homens traduzidos, exilados, conscientes de seus multiplos eus, moradores de ndo
lugares, acreditam ter o direito de vincularem-se e de sentirem-se vinculados tanto as suas

raizes como a sua sociedade pods-diasporica:
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‘Existimos. Estamos aqui.” E ndo estamos dispostos a ser excluidos de nenhuma das
nossas raizes culturais; essas significam por um lado o direito que um garoto indiano
nascido em Bradford tem a ser tratado como membro de pleno direito na sociedade
britanica, e, por outro, o direito que qualquer membro dessa comunidade pods-diasporica
tem a vincular-se as suas raizes artisticas, tal como toda a comunidade mundial de
escritores exilados sempre o fez. (RUSHDIE, 1994, p. 29)

Mas a consciéncia de ser um sujeito hibrido provoca o sentimento culposo de dupla-

lealdade, muitas vezes representada por meio da literatura, como no caso de Rushdie:

O escritor indiano, ao olhar para o que deixou na India, fi-lo através de uns oculos
manchados pela culpa (...). Somos muculmanos que comem carne de porco (...). A nossa
identidade ¢ simultaneamente plural e parcial. As vezes sentimos que oscilamos entre
duas culturas; outras vezes, que nos sentamos entre duas cadeiras. Mas por mais ambiguo
e movedigo que este territorio parega ser, ndo ¢ de modo algum territdrio arido para um
escritor ocupar. Se a literatura for em parte a busca por novos angulos para penetrar a
realidade, talvez uma vez mais a distdncia fisica e a perspectiva geografica possam
contribuir para os atingirmos. (RUSHDIE, 1994, p. 30)

Rushdie conta que foi uma crianga oriunda de classe média de Mumbai, criado com

simpatia em relacao a Inglaterra:

Desejava ardentemente vir para a Inglaterra. Nao aguentava mais. E, para dizer a verdade,
a Inglaterra fez-me muito bem; mas tenho certa dificuldade de me mostrar agradecido.
Nao consigo ignorar o facto de que essa minha facilidade de adaptagdo ndo ¢
consequéncia do famoso sentido de tolerancia e de fair play dessa Inglaterra imagindria,
mas tem muito mais a ver com a minha classe social e com o meu tom de pele claro e
sardento, e o sotaque ‘inglesado’ do meu inglé€s. (RUSHDIE, 1994, p. 33)

O escritor traduzido, tal como Rushdie se reconhece, sente-se parte integrante e, ao
mesmo tempo, alheio a sua sociedade. Segundo Rushdie, por esse motivo, ele sente-se capaz

de escrever sob uma dupla perspectiva que chama de visdo “estereoscopica”, ao invés de
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“visdo do conjunto”. Essa visdo ¢ o que lhe permite escrever sob o ponto de vista do alheio,

do sujeito mimico.

Poder-se-4 argumentar que o passado é um pais do qual todos ndés somos potenciais
emigrantes, e que a sua perda constitui parte de nossa humanidade comum. Isto parece-
me ser uma verdade incontestdvel; mas gostaria de acrescentar que o escritor que esta
fora do seu pais e de sua lingua sente essa perda de uma forma mais exacerbada. Essa
situacdo torna-se mais concreta para ele devido ao factor fisico da descontinuidade, do
seu estar presente num lugar diferente do seu passado, do seu estar ‘num outro lugar’.
Este facto concede-lhe autoridade para falar eficaz e concretamente de um assunto de
importancia e alcance universal. (RUSHDIE, 1994, p. 26)

A lingua de escrita
Também a escolha da lingua torna-se lugar de ambivaléncia entre os escritores
traduzidos. Mas como entre todos os outros fatores ambivalentes, desse paradoxo surge uma

fonte de libertagao:

Uma das mudancas tem a ver com atitudes quanto ao uso da lingua inglesa. Tem sido
muito referida a adaptabilidade dessa lingua aos temas indianos. Mas espero que todos
nds partilhemos a opinido de que ndo podemos pura e simplesmente usar o inglés do
mesmo modo que os ingleses o fazem; ¢ necessario ajustd-lo aos nossos proprios
objetivos. Aqueles que entre nds escrevem em inglés, fazem-no apesar da sua
ambivaléncia em relagdo a esse uso, ou talvez mesmo por causa dessa mesma
ambivaléncia, ou porque encontramos nesse desafio linguistico um reflexo de outras lutas
do mundo real, lutas entre as diferentes culturas que existem em nods proprios e as
diferentes influéncias que actuam sobre as sociedades. Conquistar a lingua inglesa pode
mesmo significar completar o processo de nossa liberacdo. (RUSHDIE, 1994, p. 31)
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A escolha da lingua estd intimamente ligada & questdo do lugar obscuro da identidade

do homem traduzido:

(...) o escritor indo-britdnico ndo tem sequer a minima hipétese de rejeitar o inglés. Os
seus filhos serdo educados em inglés, talvez como primeira lingua; e, na formagdo da
identidade indo-britanica, a lingua inglesa ¢ de importancia capital. Nao podemos deixar
de lhe aderir (...). Ser um escritor indiano nessa sociedade significa enfrentar todos os
dias questdes de definicdo. O que significa ser ‘indiano’ fora da India? (RUSHDIE, 1994,

p-32)

Apesar da ambivaléncia e do sentimento de indefini¢do, RUSHDIE (1994) afirma que o
escritor ndo pode cair na armadilha de adotar o que ele chama de “mentalidade de gueto”, ou
seja, esquecer que ha um mundo fora da comunidade a qual ele pertence e se confinar
estritamente as suas fronteiras culturais. Isso, em sua opinido, seria uma espécie de exilio
pessoal voluntdrio. Para ele, a historia pessoal provinda do desenraizamento e da vida
enquanto grupo minoritario torna os escritores indo-britanicos antepassados dos huguenotes,
irlandeses e judeus. Segundo BHABHA (2007), a didspora, para esses escritores

“desenraizados”, ndo ¢ uma escolha, mas sim uma condicao de existéncia.

A diaspora e o exilio como condicio de existéncia

Assumir a didspora como condi¢do de existéncia da liberdade do escritor ¢ opor-se ao
espaco da nagdo. O conceito de nagdo, cuja fundagdo data do nascimento do nacionalismo no
século XIX, pressupde arbitrariedade no sentido de que ele constroi discursos unissonantes,
como se a nagdo tivesse uma Unica origem e fosse coerente. Este conceito ignora
possibilidades de conflitos e privilegia a concep¢ao unidimensional de cultura, apoiada numa

histéria passada coletiva e unissona e em legados imemoriais, privilegiando a coesdo social.
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Conceitos totalizantes, como o de nacdo, anulam modos especificos de protesto e
articulagdo politica. Para BHABHA (2007), a cultura nacional opde-se ao espago criativo do
escritor por criar padrdes universais, generalizar uma Unica lingua vernacula como meio
dominante de comunicacdo e criar uma cultura homogénea. Por meio dessa fixidez, a nacdo
busca unificar todos os seus cidaddos, independentemente de sua classe, religido, género etc.,
numa identidade cultural Unica, que os apresentard como pertencentes & mesma e grande
familia nacional. Ao produzir sentidos sobre a “nacdo” com os quais nos identificamos, a
cultura nacional constrdi identidade. Os membros dessa nagao compartilham de uma narrativa
constituida por historias, simbolos, imagens, eventos historicos e rituais. Ela d4 ao povo um
destino nacional que preexiste antes dele e continua existindo apds a sua morte. A nacdo
utiliza-se de um mito fundacional: uma histéria que localiza a sua origem, do povo e de seu
carater nacional no passado tao distante que se perde nas brumas do tempo.

Mas a identidade nacional nem anula nem subordina a diferenga cultural. A hegemonia
nacional, ou a identidade nacional, ¢ imposta ao individuo. As profundas divisdes e diferencas
internas as nagdes sdo unificadas através de exercicios de poder.

Neste ponto, surge aquele que considera o exilio sua patria. O seu discurso € o “cisco
nos olhos da histéria, seu ponto cego que ndo deixard o olhar nacionalista se fixar
centralmente” (BHABHA, 2007, p. 235). A partir dessa concep¢do, Bhabha repensa o
significado da nagdo e verifica que ela ndo podera ser mais a mesma a partir do momento em

que a minoria contar a sua versdo da narrativa historica:

No mundo moderno, as culturas nacionais em que nascemos se constituem em uma das
principais fontes de identidade cultural. Ao nos definirmos, algumas vezes dizemos que
somos ingleses ou gauleses ou indianos ou jamaicanos. Obviamente, ao fazermos isso
estamos falando de maneira metaforica. Essas identidades nao estdo literalmente
impressas em nossos genes. Entretanto, nos efetivamente pensamos nelas como se fossem
parte de nossa natureza essencial. (HALL, 2005, p. 48)
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Ao afirmar que nossas identidades nacionais ndo sdo caracteristicas com as quais
nascemos, HALL (idem) nos sugere que as leiamos como formadas e transformadas no
interior da representacdo social. Ao deixarmos de 1é-las como naturais, podemos perceber
qual o poder que ha por detras da ideia de nagdo e adotar o exilio como patria. As culturas
nacionais, dessa forma, ndo serdo mais vistas como unificadas, mas sim como um “dispositivo
discursivo que representa a diferenca como unidade ou identidade (...). As nagdes modernas
sdo, todas, hibridos culturais” (HALL, idem, p. 62). Hall pergunta-se: “O que significa ser
europeu (...)? A categoria da identidade ndo é, ela propria, problematica? E possivel, de algum
modo, em tempos globais, ter-se um sentimento de identidade coerente e integral?” (HALL,
2005, p. 84).

CALLIGARIS (2009) relata o drama de soldados americanos de origem mugulmana
que foram mandados para guerras no Afeganistdo e Iraque e que 14 se explodiram, matando,
além de si mesmo, outras pessoas. A respeito de Hasan, um major-psiquatra do exército dos
Estados Unidos, mugulmano nascido naquele pais, filho de imigrantes palestinos e que estava
na iminéncia de partir para a guerra do Afeganistdo, que numa base militar em solo norte-
americano saiu atirando e fez como vitimas um civil e 13 outros militares, o psicanalista se

pergunta:

Serd que o Exército deveria ter previsto um conflito possivel entre sua religido e seu
servigo numa guerra contra o Taleban e outros extremistas islamicos? Serd que o Exército
deveria ter considerado que, por ser mugulmano, Hasan ndo seria apto a servir? E sera
que, depois desse incidente, o Exército dos EUA adotard, explicita ou silenciosamente, a
politica de dispensar os mugulmanos do servigo militar ativo?®

¥ http://contardocalligaris.blogspot.com/2009/1 1/impasse-de-um-sonho-moderno.html. Ultimo acesso em 27 de
outubro de 2010.
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CALLIGARIS (idem) analisa que a "explosdo" de Hasan tem a ver com a contradi¢ao
entre sua religido e a iminéncia de seu servico no Afeganistdo, ou até mesmo com seu oficio
do momento: “Quais expressdes de o6dio contra sua fé e sua ascendéncia ele ouviu dos
veteranos traumatizados de quem ele se ocupava como psicoterapeuta, ha meses?”.

O sonho nao realizado, no caso da nacdo norte-americana, assim como poderia ser da
alema ou italiana no passado, era que um projeto maior comum, o da nagdo que pode, de
forma milagrosa, incluir e integrar cidaddos de qualquer etnia, historia e cultura, se
sobrepusesse a um projeto “menor”, que diz respeito ao individuo e sua relagdo com suas
raizes, lingua ou relacdo familiar com determinado territorio.

Para CALLIGARIS (idem), o homem ¢ intrinsecamente um ser-bomba cultural, por
afirmar e reafirmar que “ha diferengas que resistem a qualquer desejo e esfor¢o de integragdo,

intatas, no amago do individuo, até explodirem um dia”.

Disseminacao

Somente quando a nacgdo for pensada a partir de suas margens, de seus limites, quando
existir na vivéncia das minorias, nos conflitos sociais, nas situagdes limites em que opostos
convivem, ¢ que aquilo que Bhabha denominou Disseminagdo (2007), ao invés de nagdo,
podera existir. Somente a partir do momento em que for negada a visdo homogénea da
Histéria como um texto coerente e fechado ¢ que sera possivel romper com a ideia de nagao.

Também o conceito de povo deve ser repensado. Pois “povo” refere-se a um corpo
politico patridtico. Para fugir deste aparato que serve ao interesse nacional, ele deve ser
pensado num tempo-duplo: um passado histéorico comum e um presente por meio do qual a
vida nacional ¢ redimida e reiterada como um processo reprodutivo. O povo deve ser visto

como dotado de um conflito interno:
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O povo ndo ¢ nem o principio nem o fim da narrativa nacional; ele representa o té€nue
limite entre os poderes totalizadores do social como comunidade homogénea, consensual,
e as forcas que significam a interpelacdo mais especifica a interesses e identidades
contenciosos, desiguais, no interior de uma populacdo. (BHABHA, 2007, p. 207)

Se a nagdo foi considerada um todo homogéneo, hoje ela deve ser pensada como um
conceito que articula a tensdo entre significar o povo como uma presenca historica a priori e,

por outro lado, construir o povo no desempenho da narrativa.

A fronteira que assinala a individualidade da na¢do interrompe o tempo autogerador da
producdo nacional e desestabiliza o significado do povo como homogéneo. (...) Estamos
diante da nacdo dividida no interior dela propria, articulando a heterogeneidade de sua
populagdao. (BHABHA, 2007, p. 209)

Quando a nagdo torna-se Disseminagdo € o povo torna-se amorfo, a histdria passa a ser
marcada internamente por discursos de minorias, por historias de disputa, por autoridades
antagOnicas e por locais tensos de diferenca cultural. As contradi¢des internas da nagdo estdo
a mostra. A cultura nacional torna-se “zonas de controle ou de renuncia, de recordacao e de
esquecimento, de for¢a ou de dependéncia, de exclusdo ou de participacao” (SAID (a), 1989).
As contranarrativas da nagdo rasuram suas fronteiras totalizadoras. De algo coeso, que faz
sentido, surge a minoria, o exilado, o marginal e o emergente. Na nova histdria que € contada
tornam-se insustentaveis quaisquer reivindicagdes hegemodnicas ou nacionalistas de dominio
cultural. “O povo ndo mais estard contido naquele discurso nacional da teleologia do
progresso, do anonimato de individuos, da horizontalidade espacial da comunidade, do tempo
homogéneo das narrativas sociais, da visibilidade historicista da modernidade (...)”
(BHABHA, 2007, p. 213). Nao ¢ possivel mais pensar nessa totalidade expressiva da nacdo

com sua alianga entre um presente pleno e a visibilidade eterna de um passado. A nagdo nao ¢
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mais a somatoria de individuos iguais. Agora, o individuo marginal se integra a totalidade
social.

Ao falarmos em “diversidade cultural”, estamos nos tornando conscientes de que existe
uma perplexidade inerente no “viver e escrever a na¢cdo” (BHABHA, idem, p. 227). Essa
diversidade designa uma forma de contradi¢do ou antagonismo social que tem de ser
negociada em vez de ser negada. Ela ndo s6 questiona o que ¢ falado, mas de onde ¢ falado.
Surge a possibilidade de uma minoria que resiste a totalizagdo. “A propria possibilidade de
contestacdo cultural, a habilidade de mudar a base de conhecimentos, ou de engajar-se na
‘guerra de posi¢cdo’ demarca o estabelecimento de novas formas de sentido e estratégias de
identificacdo” (BHABHA, idem, p. 228). “A narrativa da diferenca cultural (...) nunca deixa a

historia nacional encarar-se a si mesma de modo narcisista” (BHABHA, idem, p. 236).

Estudos Culturais e Pds-colonialistas em Israel: o pos-sionismo

A ideologia sionista, nascida na Europa Oriental, baseou-se no mito da construcdo de
um movimento que daria aos judeus uma patria em Sion, e a historia narrada em torno desse
fato era a do retorno a patria ancestral assim como um retorno a propria histéria universal, da
qual o povo judeu havia sido banido por meio das diversas persegui¢des que sofreu durante
séculos. Algumas décadas antes do estabelecimento do Estado, judeus chegaram a Palestina
por meio de ondas imigratorias, as aliof’, que em certos periodos foram legais e em outros

ilegais.

°0 ponto de partida da nova colonizagdo judaica na Palestina ¢ comumente fixado em 1882, quando se iniciou a
chamada “Primeira 4/ia”. O termo alid significa, em hebraico, “subida” e indicava a peregrinagdo a Jerusalém
durante as principais festas nos tempos biblicos e, em periodos posteriores, fazia referéncia a ida para (a Terra
de) Israel. Em hebraico moderno, significa imigrar para (a Terra de) Israel. “Primeira alia” ¢ o nome dado ao
grupo de imigrantes que fundou as primeiras colonias modernas na Palestina de 1884 a 1904. A “Segunda Alia”
refere-se ao periodo de 1905 a 1914 ¢ a Terceira ao periodo de 1919 a 1923.
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Segundo o ideal sionista, a criagdo do Estado judeu aconteceria baseada na
ressignificagdo de simbolos, rituais e mitos nacionais originarios da religido judaica e do
passado histérico do povo judeu, e exigiria o sacrificio individual em prol da coletividade,
fato esse que introduziu o socialismo e o trabalhismo aquela ideologia. Entre os mitos que
ajudaram a formar essa consciéncia coletiva estavam o mito do povo eleito, a negagdo da
diaspora, a crenca de que a terra a qual o povo deveria imigrar era despovoada e o mito do
surgimento de um novo homem'”.

Segundo KIMMERLING (2001), a partir do ano de 1977 comegou a haver uma
releitura do sionismo em Israel. Esse ano marcou o fim do governo trabalhista, que estava no
poder desde o estabelecimento do Estado, ¢ do establishment da elite ashkenazita''. A partir
de entdo, inimeras vozes que haviam sido silenciadas apareceram e aquela sociedade, que até
entdo aparentava ser homogénea e desprovida de conflitos internos, mostrou-se multifacetada
e heterogénea, inclusive provida de conflitos de interesses sociais e ideoldgicos internos. A
direita nacionalista, liderada pelo partido Likud e com amplo apoio dos judeus sefaraditas'?,

orientais' e religiosos ortodoxos, subiu ao poder e desmistificou a ideia de unidade nacional e

' STEINBERG, Gabriel (Sdo Paulo, Universidade de Sdo Paulo) explica que no repertdrio literario do periodo
anterior e posterior a criacdo do Estado de Israel, predominavam dois modelos de judeus: aquele do exilio,
miseravel, carregado de estereétipos fisicos e comportamentais, ¢ aquele que era o modelo da vanguarda
ideoldgica, o jovem hebreu desenraizado da didspora e totalmente enraizado na nova terra, em total oposicdo ao
judeu diaspoérico. Este novo judeu era apresentado por um personagem exemplar de judeu erets-israclense
corajoso e orgulhoso, ereto e agradavel, nativo e enraizado. A ideologia sionista procurou moldar os
sobreviventes da Shod, em sua maioria ashkenazita, e os judeus oriundos dos paises arabes e mugulmanos,
aquele modelo. Suas narrativas, tais como suas linguas e costumes foram por muitas décadas renegados pelo
Estado de Israel. (Trecho de comunicacdo realizada na mesa redonda “Para além dos pos-colonialismos e dos
pos-nacionalismos” - 17 nov. 2010)

' A elite ashkenazita refere-se aqueles judeus provindos da Europa oriental e central (Ashkenaz — Alemanha).

"2 Os judeus sefaraditas (Sefarad — Espanha) sio aqueles judeus originarios da Espanha e dos paises para os
quais os judeus chegaram apés a sua expulsdo da Espanha decretada em 1492, tais como a Italia, Bulgaria e
Turquia. Eles geralmente falavam o ladino.

" Os judeus orientais, conhecidos em Israel como mizrachim, sio aqueles provindos de paises arabes ou
islamicos da Asia e do Norte da Africa.
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social imposta pela empreitada sionista. O colapso dos kibutzim'* e moshavim', base da
ideologia socialista sionista, pds fim a uma era fantasiosa'®. Desde entdo, diversos subgrupos
confrontam-se tanto no cendrio econdmico como no sociopolitico. Entre eles estdo os judeus
seculares versus judeus religiosos, o judaismo ortodoxo, encabegado pelo rabinato ortodoxo
oficial israelense (rabanut), versus o judaismo nio ortodoxo, que ndo encontra legitimidade
naquele pais, a direita nacionalista versus a esquerda pacifista e a elite intelectual ashkenazita
versus a camada social em ascensdo dos judeus orientais.

Também na década de 1970, mais especificamente apos a Guerra do Iom Kipur, em
1973"7, surgiu o conceito de pés-sionismo, considerado como uma corrente intelectual que
procura estudar a histéria do Estado de Israel pelas suas margens, desmistificando a ideologia
sionista ao dar voz aqueles que foram relegados as periferias na historia oficial do pais. Os
intelectuais envolvidos nessa corrente de pensamento, conhecidos também como “novos
historiadores” ou “novos sociologos”, conforme PAPPE (1997), ndo foram os pioneiros a
confrontar a versdo sionista do passado e do presente, embora, sendo eles académicos
acreditados oficialmente pela academia israclense como pesquisadores e professores de Israel,
tenham sido os primeiros a enfrentarem o pensamento sionista dentro do proprio sistema
israelense. Seus precursores estavam normalmente na esquerda politica israclense e eram

membros dos partidos comunistas. A sua orientacdo ideoldgica, unindo-se ao fato de nao

' Kibutsim - formas coletivas de vivéncia, trabalho e economia que foram fundamentais na ideologia do
estabelecimento do Estado de Israel.

"> Moshavim - fazendas agricolas israelenses. Ao contrario dos kibutsim, seu lucro ndo ¢ dividido entre seus
residentes. Funcionam como cooperativas.

' STEINBERG (2005) explica que essas propriedades agricolas perderam, nas tltimas décadas, sua centralidade
no cenario socioecondmico israelense. Isso se deu devido as mudangas ocorridas na economia globalizada, assim
como na falta de investimentos dos diferentes governos que se sucederam no poder a partir de 1977.

"7 A Guerra do Tom Kipur ¢ considerada um marco divisorio na historia israelense. Embora Israel tenha vencido
militarmente a guerra, LIEBMAN (1993) afirma que ela demonstrou a fragilidade de Israel como um Estado
seguro para os judeus, pois foi verificado que sua seguranga ¢ precaria e que a sua sobrevivéncia depende do
apoio de outros poderes, o que contradiz a mensagem principal do sionismo, refor¢ada pelo mito do Holocausto,
de que ndo ha lugar seguro para os judeus exceto em sua propria terra. “Em outras palavras, a guerra do Iom
Kipur ameagou a mensagem e o mito mais importantes da sociedade israelense” (p. 38).
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terem sido nem historiadores nem socidlogos, tornou facil que o consenso nacional oficial
transformasse seus argumentos em meras reivindicacdes de ativistas politicos.

Segundo PAPPE (idem), o termo pds-sionismo ¢ uma mistura da percepcdo pos-
moderna da realidade, cuja tendéncia ¢ ver a presente situacdo de Israel como uma fase em
que as verdades sionistas entraram em colapso, e de nog¢des antissionistas, embora PAPPE
(idem) afirme que os termos “sionista” e ‘“antissionista” sejam mera questdo de auto-
denominacdo na academia, pois, para ele, aqueles que se autodefinem sionistas sdo tdo
antagdnicos quanto ao sionismo como aqueles que se autointitulam antissionistas. Tanto
“sionistas” como “antissionistas” entendem a empreitada sionista como uma forma de
colonialismo europeu surgido contra a nacionalidade arabe palestina autdctone. Assim, o
termo “poOs-sionista” € conveniente por unir possiveis divergéncias académicas.

Para a maioria deles, Israel resolvera os conflitos nos quais se encontra, tanto em termos
intrarreligiosos como inter-religiosos, internacionais e interétnicos, quando se tornar um
“Estado israelense”, ao invés de “judaico”, transformando-se assim num Estado para todos os
seus cidaddos. Eles também preveem em Israel uma longa guerra civil e cultural entre os
varios componentes da sociedade israelense.

Entre os autores considerados pds-sionistas, podemos destacar Baruch Kimmerling,
Don Handelman, Tom Seguev, Raanan Cohen, Ruth Gavison, Daniel Bar-Tal, Bernard
Avishai, Shimon Shamir, Dan Rabinowitz, Sammy Smooha e Reuven Snir, além de Avi
Shlaim, Ilan Pappe, Simcha Flapan e Benny Morris, cujas teorias e estudos sdo utilizados
neste trabalho.

Entre os tantos mitos derrubados, os “novos historiadores” salientam aqueles que
envolvem a Guerra de 1948, o que ¢ bastante simbolico, pois a sua lembranca ainda hoje

molda a autoimagem do judeu israelense e de seus anseios nacionais. Eles desmentem, por
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exemplo, o fato de que a comunidade judaica na Palestina, as vésperas de 1948, estava em
perigo de aniquilagao.

Outro mito derrubado pelos “novos historiadores” ¢ o que dizia que a terra a qual o
povo deveria imigrar estava vazia. Segundo Tom SEGUEV (Apud: STEINBERG, 2005, p.
83), os lideres sionistas sabiam da existéncia da populagdo arabe e de sua oposicdo ao
sionismo. Desde o inicio, eles souberam que sua acdo requereria o enfrentamento com a
populagao local.

PAPPE (1997) explica que a existéncia dos arabes israclenses, de 1948 a 1967, foi
basicamente ignorada como importante objeto de estudo académico. Raramente eram
mencionados como refugiados. A partir de 1967, eles comecaram a ser retratados como
terroristas ou como ameagas, mas ainda estavam desprovidos de qualquer papel independente,
mostrados como uma pega-chave na conspiracdo de todos os drabes contra o Estado judeu.
PAPPE (idem) explica que isso se deveu ao fato de que o reconhecimento de um grupo
nacional independente, embora pequeno e fraco, que lutasse pelos seus direitos, contradiria o
mito sionista que afirmava que, durante a Guerra de 1948, “poucos milagrosamente venceram
muitos” (p. 32). A versdo heroica sionista para o ano de 1948 também estaria em grave perigo
se fosse aberta a possibilidade de que os palestinos fugiram dos sionistas, € ndao os
combateram. PAPPE (idem) pergunta-se: “Se os palestinos fugiram sem lutar, entdo o que ha
de tao heroico em 1948?” (p. 32). Ainda assim, se a histdria ndo traz o heroismo palestino, ela
seria a da tragédia palestina. Dessa forma, a Uinica maneira de lidar com esse impasse seria
simplesmente ndo lidar com a versdo palestina da historia e ndo fazer qualquer referéncia a
1948. Os “novos historiadores” descrevem um mundo 4rabe fragmentado incapaz de sustentar
os grupos palestinos paramilitares na sua luta naquele momento. Eles nunca foram mais

numerosos que as tropas israelenses e eram menos bem treinados nas suas capacidades de luta
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(p. 34). O pods-sionismo também coloca em xeque o mito do éxodo voluntario dos palestinos
da Palestina. Para eles, muitos dos palestinos foram expulsos.

Pappe (1997) faz, contudo, uma diferenciacdo entre as versoes dos novos historiadores e
dos historiadores palestinos. Benny Morris, por exemplo, o primeiro académico a afirmar que
os palestinos foram realmente expulsos de Israel, nega a versao do académico palestino Walid
Khalidi, o qual em 1961 afirmou que essa expulsdo estava previamente planejada. “Essa
diferenga mostra”, afirma Pappe (idem), “que ainda hé diferencas entre a narrativa nacional

dos palestinos e aquelas dos novos historiadores” (p. 34).
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5. Contexto de producio do romance: o estabelecimento do Estado de Israel e sua
minoria arabe

Apos séculos de perseguicdo, a tragédia da Shoa foi a gota d’agua na percepgao de que
o povo judeu so estaria seguro e protegido numa nagdo propria. Israel, um pedago de terra
historicamente prometido por Deus, seria esse lugar ideal. Dessa forma, o estabelecimento do
Estado de Israel realizaria diversos anseios do povo: promoveria sua seguranca, O
povoamento daquela terra por judeus e a realizagdo de um anseio historico.

O Estado de Israel foi fundado em 1948 sob a resolucdo das Nagdes Unidas da
Assembleia Geral 181 em novembro de 1947. O territorio que até entdo estava sob o Mandato
Britanico foi dividido em trés partes: Estado de Israel, Cisjordania, que pertencia a Jordania, e
Faixa de Gaza, que pertencia ao Egito. Essa resolucdo, conhecida como Partilha da Palestina,
determinou que a regido da Palestina deveria ser partilhada em dois Estados: um seria
dividido entre judeus e arabes e o outro daria origem ao Estado Palestino.

No momento da fundacdo de Israel em 1948, os arabes teriam correspondido a 40% da
populacao do Estado de Israel, ou seja, 300 mil arabes, incluindo 90 mil beduinos, e a 90% do
Estado palestino. Exigiu-se de Israel comprometer-se em manter direitos iguais entre todos os
seus cidadaos sob sua jurisdi¢do. Depois de Israel declarar-se independente, tropas do Libano,
Siria, Iraque, Egito, Transjordania, Arabia Saudita e [émen invadiram o territorio israelense.
Nessa guerra, conhecida por Israel como Guerra da Independéncia (1948) e pelo setor arabe
como Al Nakba (A Destrui¢ao), Israel capturou parte daquele que se tornaria o Estado
palestino.

Segundo FLAPAN (1987), o éxodo de arabes palestinos, for¢ado ou voluntario, iniciou-
se com a publicagdo da resolucdo da Partilha da Palestina pelas Na¢des Unidas e continuou

at¢é mesmo depois dos acordos de armisticios assinados em 1949 apos a Guerra da
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Independéncia. Entre 600 mil e 800 mil arabes palestinos foram expulsos ou fugiram das
areas que foram destinadas ao territdrio do futuro Estado judeu ou que foram ocupadas pelas
forcas judaicas durante a guerra e que foram posteriormente integradas ao Estado de Israel.

Com a conquista judaica de areas entdo designadas ao Estado Palestino'®, a populagio
arabe teria aumentado em ao menos 300 mil habitantes. Nesse momento, lideres sionistas
viram que um numero tdo expressivo de arabes mugulmanos e cristdos no Estado judeu
poderia por em risco o proprio perfil judaico do pais. FLAPAN (1987) acredita que a
expulsdo dos arabes palestinos de cidades e vilarejos durante o ano de 1948 foi para muitos
um alivio. Chaim Weizmann'® descreveu a expulsio como "uma simplificagdo miraculosa de
um problema” (em FLAPAN, idem, p. 4)*°.

Como resultado da Guerra da Independéncia e da expulsdo dos arabes, Israel passou a
contar com uma grande maioria populacional judaica, a qual aumentou como resultado de
extensivas ondas imigratorias que dobraram o numero de judeus no pais entre 1948 e 1951.
Nos anos 1950, Israel consolidou seu controle sobre a terra ¢ transformou mais de 90% de seu
territorio em propriedade publica administrada pela Administragao de Terras Israelense (ILA)

(YIFTACHEL, 2000).

'8 As éreas conquistadas por Israel durante a Guerra da Independéncia, entdo designadas a fazerem parte do
Estado palestino, sdo a Galileia ocidental, Nazaré, Jafa, Lydda, Ramala, vilarejos localizados ao sul de
Jerusalém, Ramla e vilarejos localizados no Tridngulo Arabe (Flapan,1987).

' Chaim Weizmann (1874-1952) foi o primeiro presidente do Estado de Israel (1948-1952).

* Segundo YIFTACHEL (2000), apés a independéncia, Israel iniciou um radical processo de judaizagdo e
desarabizagdo da regido. A expulsdo dos arabes palestinos causou o esvaziamento geografico de diversas areas
do pais, que rapidamente foram preenchidas por diversos judeus imigrantes e refugiados. YIFTACHEL (idem)
afirma que Israel destruiu cerca de 418 cidades e vilarejos palestinos, simultaneamente evitando a volta de
refugiados. Nas primeiras décadas desde a independéncia de Israel, o Estado construiu diversos assentamentos
judaicos ao lado ou sobre as cidades arabes que haviam sido demolidas.

45



Viarias medidas legais facilitaram a transferéncia das terras possuidas até entdo por
arabes para o Estado de Israel*'. A Lei de Propriedade dos Ausentes, de 1950, permitia ao
Estado tomar controle das terras que eram posse daqueles que imigraram para outros paises, €
a Lei de Aquisicao de Terras, de 1953, autorizava o Ministério das Finangas a transferir terras
expropriadas ao Estado. Outras leis emergenciais permitiam declard-las como areas militares,
assim como terras abandonadas (FERON, 2001).

Desde o estabelecimento do Estado de Israel, o pais vé-se envolvido em trés principais
conflitos referentes & populagdo ndo judaica®. Segundo Topel®, os conflitos referem-se
aquele (1) entre o Estado de Israel e os paises vizinhos; (2) entre judeus e palestinos dos
territérios ocupados por Israel na Guerra de 1948 e na Guerra de 1967 ¢ (3) entre judeus e
arabes cidaddos do Estado. Segundo HOFMAN (1972), esses conflitos sdo muito complexos
por se estabelecerem em dois diferentes niveis, entre paises e dentro de paises, e por serem
mutuamente influenciaveis.

O primeiro conflito refere-se aquele que envolve Israel e paises vizinhos que ndo
reconhecem sua existéncia. Somente Jordania e Egito reconhecem o Estado de Israel
enquanto os outros paises negam o seu direito de existéncia. Como resultado desse conflito,
Israel ja passou por diversas guerras nesses 62 anos de existéncia.

Outro conflito pelo qual Israel passa refere-se aquele entre o Estado e os palestinos. Os
palestinos sdo aqueles arabes que foram expulsos ou que fugiram de Israel em 1948 e seus
descendentes, residentes nos territérios ocupados por Israel na Guerra dos Seis Dias

(Cisjordania, Faixa de Gaza, Jerusalém Oriental e Colinas do Golan) ou que estdo dispersos

* HANDELMAN (1994) aborda a questdo da posse da terra em Israel de forma ampla.

> Além dos conflitos de Israel com a populagdo ndo judaica a sua volta e em seu interior, o pais apresenta
diversos conflitos internos judaicos, como aquele entre ashkenazitas versus sefaraditas, laicos versus ortodoxos,
rabinato ortodoxo versus judaismo ndo ortodoxo.

2 TOPEL, Marta (Universidade de S&o Paulo), comunicagdo pessoal, setembro de 2010.

** A Guerra de 1967 também é conhecida como a Guerra dos Seis Dias, quando Israel ocupou os territorios da
Cisjordania, Faixa de Gaza, Colinas do Golan e Jerusalém Oriental.
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em intmeras didsporas. Como grupo nacional, eles alegam que foram despossuidos de seu
direito a sua terra natal apds a Guerra de 1948, anexacdo e colonizagdo judaica e que tém o
direito de retornar a terra que lhes foi retirada, realizando assim seu direito de
autodeterminagdo, prometido e depois negado pelos britanicos em 1947 (STEPHAN et al,
2004). Eles constituem assim um grupo etnonacionalista, que exige autonomia do Estado que
governa sobre eles (GURR e HARFF. Apud: BEN-YEHUDA e SANDLER, 2003, p. 273).
Para os palestinos, o sonho do “direito do retorno” continua vivo. Essa populacdo e seus
descendentes correspondem a milhdes e sua volta a Israel representaria a perda de sua maioria
judaica. Além do seu direito de retorno, as organizagdes palestinas exigem reconhecimento
por parte de Israel, a redefini¢do das fronteiras do atual Estado de Israel, desejando que esse
volte aquelas estabelecidas pela ONU em 1947, o controle de Jerusalém Oriental, a posse dos
assentamentos israclenses que foram anexados ao pais na Guerra de 1967, a liberdade politica
dos movimentos pro-Palestina e o direito dos refugiados de retornarem.

O conflito entre judeus e palestinos resulta em violéncia constante. Os atentados
terroristas praticados pelas fac¢des radicais islamicas que negam o direito de Israel de existir,
como o Hamas e o Jihad, por meio de ataques terroristas contra alvos civis e militares, tornam

a populagdo judaica receosa de um contato com arabes.

Judeus e arabes cidadaos de Israel: uma crise étnico-estatal

O terceiro conflito intermitente em Israel diz respeito a relacdo do Estado com seus
cidaddos ndo judeus. Conhecidos como arabes cidaddos de Israel, essa populacdo ¢ em sua
maioria descendente dos aproximadamente 160 mil 4rabes que permaneceram em Israel

depois do estabelecimento do Estado em 1948.
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TESSLER E GRANT (1998) afirmam que muitos desses arabes israelenses sdo eles
mesmos refugiados por terem fugido de seus vilarejos na Guerra de 1948 e terem-se mudado
para bairros urbanos que haviam sido abandonados por palestinos. Esses arabes, assim como
os palestinos refugiados, estavam empobrecidos e fragmentados em termos de residéncia e
religido (RAZIN e HAZAN, 2004). A maior parte dos habitantes arabes da regido que faziam
parte da elite e da classe média estava entre os refugiados que foram para os paises vizinhos,
e, de forma simultanea, praticamente todas as instituigdes politicas e sociais palestinas que
haviam sido criadas durante o periodo do Mandato Britanico foram destruidas com a fuga das
pessoas. Assim, os arabes que se tornaram cidaddos israelenses ndo s6 estavam despossuidos
de seus lideres tradicionais como ndo eram assistidos por nenhuma organizagao politica arabe.
Segundo ROUHANA (1997), os arabes que permaneceram em Israel e que se tornaram
israelenses correspondiam a parcela mais fraca da sociedade arabe-palestina no pré-guerra.

Para piorar a situacdo dos arabes que se tornaram israelenses, a maioria dos vilarejos
palestinos perdeu porgdes significativas de terra. Aproximadamente 50% a 60% da terra
tradicionalmente trabalhada por arabes foram expropriadas pelo Estado judeu, o que tornou a
maior parte desses habitantes mao de obra barata e desqualificada em Israel (YIFTACHEL,
2000). TESSLER E GRANT (1998) defendem, além disso, que a repentina transformag¢do dos
arabes numa minoria teve um profundo impacto psicolégico nos cidaddos arabes do novo

Estado judeu.
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Essa populagdo aumentou rapidamente devido a sua elevada taxa de natalidade” e a
anexac¢do de Jerusalém Oriental em 1967, quando o seu numero de habitantes passou de
um milhdo de pessoas (SCHIFF, 2002). Segundo a Central Israclense de Estatisticas, no
ano de 2007 a populagdo arabe correspondia a 19,7% da populagdo israelense total, sendo
constit;l;ga por mugulmanos (83%, maioria sunita), 8,5% de cristdos e 8,3% de
drusos™"".

Um Estado democratico e judeu?

Israel se define como um Estado democratico e pluralista, oficialmente comprometido
com a igualdade entre todos os seus cidaddos. De fato, cidaddos judeus, assim como nao
judeus, possuem totais direitos politicos, economicos, legais e religiosos assegurados pelo
Estado, incluindo direito de expressdo e organizacdo politica, direito ao voto e, em relagdo a
seguranca, a policia israelense atua em todas as areas do pais (TESSLER e GRANT, 1998).

Contudo, Israel também se autodefine um Estado judeu. O movimento sionista o vé
como centro da religido e do povo judeu e sua Declaragdo de Independéncia afirma isso
claramente: “E direito natural do povo judeu, assim como todo outro povo, controlar seu
destino em seu Estado independente”. A identidade judaica do pais também se reflete em sua
bandeira, nos simbolos do Estado, em seu hino nacional ¢ em sua denominagdo, em seus
feriados coletivos e nos dias de luto, o que impede o direito a uma total autonomia cultual

(KIMMERLING, 2008). Israel tem por objetivo ndo s6 agir em nome de sua populagio, como

* Os mugulmanos em Israel sdo os responsaveis pela maior taxa de natalidade do pais. Sdo 4.0 filhos por
mulher, enquanto que entre as judias essa taxa € de 2.7 (4 populagdo darabe de Israel, 2003, Central Israeclense de
Estatisticas).

%% Os drusos sdo minoria religiosa no Oriente Médio. Vivem principalmente na Siria e no Libano, mas também
se encontram em Israel e na Jordania. Caracterizam-se pela religido propria, uma dissidéncia do Isla, que formou
uma linha de pensamento e crencga particulares. Os dados da religido sdo mantidos em segredo, mas sabe-se que
ha elementos do cristianismo, judaismo, gnosticismo e neoplatonismo. Eles esperam pelo Messias, acreditam na
reencarnacdo e formam um grupo fechado. H4 drusos vivendo nos Estados Unidos € na América Latina,
inclusive no Brasil. Eles servem no exército de Israel. (AMANCIO, Moacir. Sobre o infinito e a lingua hebraica.
Revista 18, ano VI, n. 24, p. 6-9, jun.- jul.- ago., 2008).

> FIRRO (2001) explica que o sionismo decidiu diferenciar os drusos do restante da populagdo 4rabe-israclense
desde a fundagdo do Estado identificando-os como “os bons arabes”, para que o restante da populagdo ndo
judaica fosse vista como aquela que desejava trair o Estado de Israel.

49



também atender as necessidades dos judeus na diaspora. Esses lacos de comprometimento
com o mundo judaico se refletem na Lei do Retorno, estabelecida dois anos apos a
independéncia do pais e que dd imediata cidadania a qualquer judeu que imigre para Israel.
Esses lagos sdo institucionalizados em diversas organizagdes sionistas internacionais, como a
Agéncia Judaica, o Fundo Nacional Judaico e a Organizagao Sionista Mundial (YIFTACHEL,
2000). O sistema legal israelense permite que o Estado tome decisdes estratégicas visando a
garantia da manutencdo de seu status judaico. Esse objetivo ¢ obtido por meio de uma lei que
determina que o parlamento tem o poder de censurar toda lista daqueles que “ameagam a
existéncia de Israel como pais do povo judeu”®. Segundo essa lei, é possivel determinar os
limites de liberdade do ser humano, pois o seu objetivo ¢ “proteger o respeito do homem e sua
liberdade, para proteger por esta lei os valores do Estado de Israel como um Estado judeu e
democratico”.

Segundo RAZIN e HAZAN (2004), valores democraticos sdo caracteristicos ao Estado
de Israel, mas a implantacdo desses valores entre os arabes israelenses resultou numa tensdo
de duas magnitudes: entre a democracia e a defini¢dao de Israel como um Estado judeu e entre
a democracia e as preocupagdes de seguranca, enraizadas nos conflitos que envolvem Israel e
nas experiéncias historicas de perseguicdo do povo judeu. O crescimento e fortalecimento dos
arabes israelenses sdo, nesse caso, considerados tanto um perigo para sua seguranga como

para a identidade judaica do Estado.

*% Nas vésperas das eleicdes parlamentares em 2009, dois partidos 4rabes foram proibidos de concorrer.
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Em relacdo ao primeiro ponto, Israel estd sendo pressionado a resolver a solugdo do
conflito que demoégrafos chamam de “bomba demografica”, ao referir-se ao receio de que
a populagdo ndo judaica ultrapasse a judaica. O aumento da populagdo arabe em Israel e
seu status ja majoritario na Galileia e na regido do Tridngulo® tem-se tornado um ponto
de tensdo na politica israelense nos tltimos anos.

Quanto ao problema de seguranga do Estado, que o acompanha desde seu
estabelecimento, a relacdo entre maioria ¢ minoria em Israel sempre esteve fortemente
influenciada pelos conflitos no Oriente Médio em geral e pelo conflito entre judeus e
palestinos em particular. Os arabes israclenses sempre foram considerados por muitos judeus
uma “minoria hostil” num contexto de tensdo politica e militar entre arabes e judeus.
Segundo KIMMERLING (2008), o conflito étnico-estatal arabe-judaico ¢ considerado
rotineiro, imutavel, incontrolavel e eterno. O conflito ¢ interpretado como “destino, ou um
tipo de tragédia grega, na qual dois povos estdo presos”. Para Bar-Tal (1990), que compartilha
dessa percepgao, essa interpretacdo mina as possibilidades de resolu¢ao de conflito.

Assim, pelo medo de que os arabes israclenses compartilhem com os paises arabes a

negacdo ao seu direito de existéncia, os arabes israelenses estiveram sob uma administragao

militar por 17 anos’’. Além dessa medida, os cidaddos arabes israclenses sdo impossibilitados

* A é4rea conhecida como Tridngulo refere-se a regiio no Planalto Sharon localizada entre as Colinas da
Samaria, adjacente a Linha Verde, que separa o territorio de Israel da Cisjordania. L4 existe uma concentragio
de cidades e vilarejos cuja populagdo é de origem arabe. O nome da regido provém da forma de tridngulo quanto
a disposicao das cidades. Antes da Guerra de 1948, do estabelecimento do Estado de Israel e sua dominagdo
sobre a area, a regido era conhecida como “Pequeno Tridngulo”, conotacdo que a diferenciava do “Grande
Tridngulo”, que correspondia a regido entre Jenin, Tulkarem e Nablus, conhecida pelos ataques antijudaicos
durante a revolta arabe de 1936 e 1939. Depois de a éarea ser transferida a Israel pela Jordania como parte dos
acordos armisticios de 1949, o termo passou a incluir também a é4rea adjacente a Umm al-Fahm. Anteriormente,
o Pequeno Tridngulo apenas englobava as cidades de Kafr Qasim, Jaljulia e Kafr Bara. Atualmente, as cidades
que integram o chamado Tridngulo sdo al-Arian, Ar'ara, Baqa-Jatt, Ein al-Sala, Jalma, Kafr Qara, Ma'ale Iron,
Maoia, Meiser, Musmus, Qalansawe, Tayibe, Tira, Umm al-Fahm, Umm al-Qutuf e Zemer.

% Apés o estabelecimento de Israel, em 1949 foi instituida uma Lei Marcial segundo a qual a maioria da
populagdo arabe estava submetida a uma série de medidas de controle, o que incluia a necessidade de permissdo
do governo israelense para viajar mais que uma determinada distdncia da sua residéncia registrada, prisdes
administrativas, expulsdes e outras medidas. Logo depois da sua criacdo, a lei foi abolida em relagdo a populagao
arabe residente nas cidades predominantemente judaicas. Somente em 1966, a Lei Marcial foi totalmente abolida
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de servirem no exército, com a exce¢do de drusos e beduinos, que estdo aptos a ocuparem
posi¢des bem especificas, enquanto jovens de origem judaica®', tanto homens como mulheres,
sdo obrigados a cumprir o servico militar. Os arabes israelenses estdo também privados do
direito de trabalhar em empregos relacionados a industria de defesa, que inclui quase todas as
industrias envolvidas com ciéncia e tecnologia (TESSLER e GRANT, 1998). Essas exclusdes
denotam explicitamente a desconfianca em relagdo a essa populagdo e sua lealdade para com
o Estado™.

Assim, diversos pesquisadores denunciam que a democracia israelense privilegia sua
maioria judaica em nome dos esfor¢cos pela manutencdo do perfil judaico da populacdo e o
seu controle em nome da seguranca do Estado (SMOOHA, 1990, KIMMERLING, 1993 e
2008, YIFTACHEL, 1997(a) e 1999, PELED, 1992, entre outros).

Segundo SMOOHA (1990), Israel ndo pode ser considerado uma democracia completa
devido a contradi¢do legal que se expressa nas palavras de sua Declaracdo de Independéncia
“democratico e judeu” e “democratico judaico-sionista”. O autor classifica a forma de
governo israelense de Democracia Etnica, Democracia Nacional ou ainda Etnocracia™,

mesmo sendo ela estavel e tendo eleigdes livres. Isso porque o sistema democratico israelense

e o governo cancelou a maioria das leis discriminatorias, enquanto que a populagdo arabe viu garantidos os
mesmos direitos que os judeus (FERON, 2001).

3! Como excegio esté o setor religioso (ortodoxo) judaico, que esta isento da obrigagio de prestar o exército, fato
que causa muitos protestos por parte do restante da populacdo judaica.

> Embora o exército tenha importancia central em Israel, a sociedade israclense nio ¢ considerada uma
sociedade militar pelo fato de o exército ndo intervir nas questdes sociais e politicas, colocando assim em risco
as normas democraticas (BEN-ELIEZER, 1998, KIMMERLING, 2008). Contudo, Israel é visto como uma
“nacdo em armas” (KIMMERLING, 2008, p. 133) por intervir nas esferas civis, um pais em que civis servem
como soldados quando ha a necessidade para defender sua patria, e depois tiram seus uniformes quando passado
0 perigo.

* YIFTACHEL (2000) explica que etnocracia ¢ uma expressio especifica de nacionalismo que existe em
determinados territorios onde um grupo étnico dominante ganha controle politico ¢ usa os aparatos do Estado
para etnicizar o territorio ¢ a sociedade. Para ele (idem), as etnocracias ndo se constituem como democracias
nem como regimes autoritarios. A falta de democracia esta no fato de existirem cidaddos com status diferentes e
leis e politicas estatais que permitam o dominio do Estado por um grupo étnico. Contudo, elas ndo podem ser
consideradas autoritarias pelo fato de darem certos direitos politicos a minorias étnicas.
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permite que o Estado tome decisdes estratégicas visando a garantia da manutencdo de seu
status judaico.

Segundo KIMMERLING (2008), Israel pratica detencdes e condenagdes sem
julgamentos, pratica a tortura, expulsdo e castigos coletivos, assim como esta envolvido num
processo de anexagdo e assentamento nos territorios ocupados. Isso se da porque os
legisladores, juizes e todo o sistema judicial sdo produtos do ethos sionista nacional e do
regime politico e social israelense. Isso provoca um regime de repressdo e discriminagdo
étnica.

Para YIFTACHEL (2000), Israel ndo pode nem mesmo ser considerado uma

democracia:

Minha percepgao sobre regimes etnocraticos envolve uma dura critica a sua representagao
como democratico. Por um lado, sdo regimes que se dizem ser uma completa democracia
(e normalmente até mesmo uma democracia liberal), mas por outro rotineiramente
oprimem e marginalizam minorias periféricas® e constantemente mudam a estrutura do
Estado a favor de sua maioria. A opressdo a minorias ¢ normalmente exacerbada pela
legitimidade dada ao Estado na arena internacional como consequéncia da sua aparente
estrutura democratica, como ¢ o caso de Israel (p. 731).

Para ele (idem), a aparéncia democratica do regime, que permite protestos publicos,
liberdade de expressdo e elei¢des periddicas, ¢ apenas uma ilusdo. O regime etnocratico
israelense organizou-se politica, cultural e geograficamente de tal modo que pode conter ou
ignorar os desafios que emergem das suas periferias. Esses grupos de excluidos sdo

incorporados, normalmente de maneira coercitiva, ao projeto de constru¢do e manutencao do

* YIFTACHEL (2000) defende que tanto 4rabes israclenses quanto judeus orientais sio considerados minorias
dentro do Estado de Israel pelo fato de eles terem sido marginalizados do projeto sionista, essencialmente elitista
e ashkenazita (judeus ashkenazitas sdo aqueles que chegaram a Israel vindos da Europa Oriental e Central).
Contudo, segundo o pesquisador, as condi¢des de segregagido dos dois grupos ainda sdo diferentes: enquanto os
mizrachim s3o segregados dentro da etnocracia judaica, os arabes israclenses sdo segregados fora de seus limites
de inclusdo, o que para ele ¢ uma grande diferenga.
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Estado, mas sdo, a0 mesmo tempo, privados de legitimagdo. Além disso, diversas pecas-chave
para uma democracia estdo ausentes no Estado de Israel: o pais nunca teve uma constituicao,
impedindo assim que direitos humanos basicos sejam protegidos por uma legislagdo especial,
ndo ha separacdo entre o Estado e a religido; cerca de 20 itens da sua legislagdo diferenciam
formalmente judeus de arabes, e o Estado nunca estabeleceu um territorio legal para sua
democracia — o que significa que nunca definiu suas fronteiras e manteve um sistema legal e
institucional de controle de terra profundamente ndo democratico (YIFTACHEL, 2000).

Sob essas condi¢des, a comunidade arabe de Israel, apesar dos direitos legais de seus
membros, ¢ politicamente subdesenvolvida e estd economicamente em desvantagem em
relag@o a maioria judaica.

Diversos pesquisadores analisam os fatores que geram e permitem a desigualdade entre
arabes e judeus no Estado de Israel em todos os niveis e esferas em que essa desigualdade se
expressa.”” (KIMMERLING, 1993 e 2008, PAPPE, 2007, SMOOHA, 1982, 1990, 1997,
ROUHANA, 1997, RABINOVITZ, 1992, SEMYONOV e LEWIN-EPSTEIN, 1994,
TESSLER e GRANT, 1998, ROSENHEK, 2003, YIFTACHEL, 2000, HOFMAN, 1972,
GAVISON, 2000, SPOLSKY ¢ SHOHAMY (a), 1996, BEKERMAN, 2005, BILU, 1989,
ZUREIK, 1988, SCHIFF, 2002, PORTENOY, 2005, entre outros).

Desde a fundacdo do Estado de Israel, a minoria arabe foi distanciada das institui¢cdes

nacionais e ndo s6 niao pode atuar como também foi expropriada dos recursos demograficos e

%% Neste trabalho utilizam-se muitos dados obtidos por meio de pesquisas com as populagdes arabe e judia
israclenses. E importante frisar que, conforme nos alerta SCHIFF (2000), os contextos historicos das pesquisas e
entrevistas e suas posteriores analises e interpretagdes sdo parte de relagdes sociais que ndo sdo construidas em
vacuos historicos. Tanto perguntas quanto respostas, além de suas interpretagdes, sdo influenciadas e
decisivamente construidas pela situagdo social, histérica e politica de cada época. BOURDIEU (1977, in Schiff,
2000, p. 300) ja nos alertava para o fato de os padrdes de comportamento nas interagdes serem produtos de
praticas culturais e crengas. Esses contextos politicos e historicos nos quais essas entrevistas e pesquisas se dao
estdo explicitados logo a seguir (Guerra de 1967 e 1973, Primeira e Segunda Intifadas).

%% Juliana Portenoy Schlesinger apresentou sua dissertacio de Mestrado na Universidade Hebraica de Jerusalém
em 2005. O trabalho analisa um jardim de infancia da escola bilingue arabe-hebraica lad belad em Jerusalém e
foi orientado pelo Prof. Dr. Zvi Bekerman.
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econdmicos por motivos ideologicos. Além disso, ela ¢ impedida de cultivar qualquer
afinidade institucional com a maioria palestina que vive além das fronteiras israelenses. Por
esse motivo, Rabonowitz (1992) afirma que os drabes israelenses tendem a se imaginar como
uma comunidade de perda e privagdo. Para ele, os arabes israelenses estdo em desvantagem
quando comparados a maioria judaica em todo aspecto de status socioecondmico como
educacdo, ocupagdo e renda.

TESSLER E GRANT (1998) afirmam que isso ocorre, em parte, pelo fato da sua
continua fragmentacdo e tradicionalismo. A maioria dos arabes israelenses, principalmente
aqueles residentes fora dos centros urbanos, continua ligada a interesses locais, unida a um
particularismo que desencoraja qualquer possibilidade de agdo coletiva, fato do qual o
governo israelense se aproveita®’.

Até mesmo fontes oficiais apontam para a discriminagdo de cidaddos arabes em Israel.

Theodor Or, membro da Suprema Corte de Justiga israelense, declarou em 2000:

Os cidaddos 4arabes israelenses vivem uma realidade na qual eles vivenciam
discriminagdo como 4rabes. Esta desigualdade foi documentada em diversas pesquisas e
estudos, foi confirmada por julgamentos de corte e resolugdes governamentais e também
pode ser vista em informativos e documentos oficiais. Embora a atenc¢do judaica para o
fato seja baixa, ele ¢ de central importdncia entre os darabes israelenses. Esta
discriminagdo ¢ fortemente reconhecida, tanto dentro do setor arabe quanto fora dele e
segundo afirmagdes oficiais, € a maior causa de protestos. (Relatério Or38, Israel Studies,
vol. 11, n°. 2, p. 33, 2006)

*" TESSLER E GRANT (1998) explicam como o sistema conservador de Chamula continua a dominar a maioria
dos vilarejos arabes, assim como teve grande importancia em bairros urbanos. Chamula ¢ um sistema de relagdo
baseado no conceito de familia estendida, que define padrdes de aliangas politicas e que comanda as atividades
relacionadas com organizagao politica e social.

* A Comissio de Inquérito Or (2001-2003) foi criada pelo entdo primeiro-ministro Ehud Barak para investigar
os choques entre a policia israclense e cidaddos arabes nesse periodo, que se refere ao comeco da Segunda
Intifada.
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O documento elaborado por Or ainda afirma que o governo israelense negligencia e
discrimina o setor arabe do pais, ndo toma medidas necessarias para distribuir as riquezas
governamentais de maneira igualitaria e ndo faz o suficiente para criar igualdade entre seus
cidaddos arabes ou para minar a discriminagdo e injustica. Como resultado, Or (idem) vé
como evidéncia dessa desigualdade a pobreza, desemprego, falta de terra, sérios problemas no
sistema educacional e infraestrutura falha no setor arabe populacional. Para ele, “isso tudo
contribuiu para a revolta de outubro de 2000°”” (conclusdes oficiais do relatério da Comissio
Or)™.

Na area do mercado de trabalho, SEMYONOV e LEWIN-EPSTEIN (1994) afirmam
que os arabes que trabalham na comunidade judaica s3o discriminados tanto em relagdo ao
seu ganho como em relacdo ao status de seu trabalho. Segundo esses autores, quando
trabalhadores arabes competem com judeus no mesmo mercado de trabalho, eles t€ém menos
chances de atingir altas posigdes de comando e salario. RABINOWITZ (1992) afirma que os
arabes geralmente ocupam posi¢des de menos autoridade em relag@o a judeus, nas quais suas
responsabilidades podem ser mais bem monitoradas e controladas por eles. ROSENHEK
(2003) relata que antes mesmo do estabelecimento do Estado de Israel na Palestina, os
palestinos locais ja eram segregados pelos judeus provindos das ondas imigratorias pré-
estatais e ja se constituiam em mao de obra barata frente aos colonizadores judeus, fato esse
gerador de tensdo entre os dois grupos. Nas primeiras duas décadas do Estado, a politica
sionista privilegiava a mao de obra dos trabalhadores imigrantes judeus, mesmo quando esses
apresentavam qualificacdo inferior a dos trabalhadores arabes, que estavam sempre em

posicdes subordinadas as dos judeus.

%% 0 ano de 2000 refere-se ao inicio da Segunda Intifada.

* http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Society e Culture/OrCommissionReport.html. Ultimo acesso em
27 de setembro de 2010.
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A guerra de 1967 trouxe uma reviravolta no mercado de trabalho israelense. Nos anos
anteriores e posteriores a guerra, houve uma expansdo das vagas de trabalho, especialmente
no setor da construcdo, que exigia pouca qualificacdo de seus trabalhadores. Depois da
ocupag¢do de Gaza e da Cisjordania, que proporcionou a Israel uma grande reserva de
trabalhadores ndo cidaddos sem direitos sociais e politicos garantidos, tornando-os os
candidatos ideais para certas tarefas dentro de Israel, os cidaddos arabes israelenses perderam
seus postos de trabalho. Com o inicio da Primeira Intifada*’ em 1987, devido a greves
organizadas por lideres palestinos e devido ao fechamento das fronteiras imposto pelas
autoridades israelenses, o fornecimento de trabalhadores palestinos tornou-se instavel. Dessa
maneira, a partir da década de 1990, a forca de trabalho dos palestinos foi substituida pela de
trabalhadores estrangeiros.

Os arabes israelenses sdo residencialmente segregados desde o periodo do “pré-
Estado”. Apos o estabelecimento do Estado de Israel, a segregagdo foi institucionalmente
mantida pela administragdo militar imposta nas regides onde a populacdo arabe estava
concentrada. Desde 1960, quando se aboliu a administragdo militar, ndo ha mais leis que
restrinjam a escolha residencial em Israel. SEMYONOV (1988) explica que a segregagao
residencial foi acompanhada de economias separadas e reforcada pelos diferentes interesses
nacionais de arabes e judeus e o continuo conflito entre os dois grupos. Ainda assim, os
padrdes de segregagdo residencial entre arabes e judeus ndo mudaram. De modo geral, tanto
judeus como arabes mantém-se segregados por motivos nacionais e culturais. Embora a maior
parte dessa segregacdo seja voluntéria, existem relatos de casos em que arabes que tentaram

transferir-se para comunidades judaicas ou bairros de maioria judaica encontraram resisténcia

*' A Primeira Intifada (1987-1993), o primeiro levante da populagio palestina, serd abordada posteriormente
ainda neste capitulo.

20 periodo em que ocorreu a imigragdo judaica a Palestina antes do estabelecimento do Estado de Israel é
considerado periodo pré-Estado.
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da populacdo judaica local (SEMYONOV, idem). Essa populagdo reside basicamente em trés
concentragdes regionais, entre as quais a Galileia ¢ a maior, e também em diversas cidades,
bairros e regides mistas, mas a maioria vive em pequenas comunidades somente habitadas por
arabes (YIFTACHEL, 2000, RAZIN e HAZAN, 2004).

SEMYONOV (1988) verificou que no ano de 1988, das 101 comunidades urbanas em
Israel, 34 eram somente habitadas por arabes, 60 por judeus e somente 11 sdo consideradas
localizagdes mistas (sendo a maioria de judeus). Para YIFTACHEL (2000), os éarabes
israelenses estdo gradativamente desvinculando-se do Estado para formar uma regido arabe.

O sistema educacional do pais43 , desde o jardim da infincia até o ensino médio, com
raras excegoes, ¢ organizado por lingua de instru¢do, um dos motivos pelos quais essas
populagdes sdo segregadas desde a infincia®*. ROUHANA (1997) verificou uma grande
discrepancia entre as escolas judaicas e arabes israclenses™. As primeiras recebem mais

investimentos em infraestrutura fisica, como bibliotecas e sala de computacdo, seus

* Desde o inicio do assentamento judaico sionista na Palestina e durante todo o periodo do Mandato Britanico, a
area residencial e principalmente educacional foi separada entre aquelas destinadas a arabes e judeus
(GAVISON, 2000). Hoje em dia, o sistema publico israelense de educacdo ¢é organizado em trés esferas:
“judaica-geral”, “judaica-religiosa” e “drabe”. Nos dois setores judaicos a lingua de instru¢do ¢ o hebraico,
enquanto o arabe ¢ a lingua de instru¢do do setor arabe. Os trés setores sdo governados e pedagogicamente
administrados pelo Ministério da Educacdo israelense. As escolas publicas religiosas gozam de autonomia
pedagogica. As escolas judaicas gerais ensinam o arabe como terceira lingua opcional depois do inglés (ainda
assim, o arabe pode ser substituido pelo francés e novos imigrantes estdo desobrigados de estudar essa terceira
lingua). Nao estd incluido no curriculo escolar o estudo da histdria ou cultura drabe. Em 1996, 40% das criangas
nas escolas judaicas estudavam o arabe durante trés anos (SPOLSKY e SHOHAMY, 1996). Alunos arabes sdo
obrigados a aprender o hebraico, historia judaica, cultura sionista e celebram o Dia do Holocausto e o Dia da
Independéncia de Israel, entre outras datas (GAVISON, 2000). Atualmente existem em Israel as chamadas
escolas bilingues arabe-hebraicas. BEKERMAN (2005) acredita que a iniciativa dessas escolas encoraje a
tolerancia sociocultural e o reconhecimento da legitimidade de cada um dos grupos, além de que permitem aos
alunos tornarem-se bilingues. Contudo, de acordo com ele, quando a influéncia dos contextos sociais, historicos
e politicos em areas de conflito ¢ desconsiderada na implementag@o dessas escolas, esses esfor¢os educativos
podem ser prejudicados. J& PORTENOY (2005) acredita que a escola bilingue arabe-hebraica, durante suas
atividades informais, é bem-sucedida em quebrar as hierarquias verificadas nas linguas hebraico e arabe em
Israel, respectivamente as linguas da maioria e da minoria da populagdo. Ela também ¢ bem-sucedida em relagao
a coexisténcia dos dois grupos étnicos. Contudo, durante as atividades formais, a escola utiliza-se da separagao
jé verificada na sociedade israelense entre os falantes do hebraico e os do arabe, redemarcando fronteiras de
identidade e de etnicidade.

* Para SCHIFF (2002), a universidade é a tinica oportunidade para o contato prolongado entre judeus e arabes
baseado em igualdade.

*> H4 também diferengas entre as escolas judaicas “religiosas” e “ndo religiosas”, conforme categorizadas pelo
Estado de Israel.
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professores sdo mais bem qualificados, suas taxas de reprovagdo sdo menores e o nivel de
servigos extras oferecidos pelas suas escolas ¢ superior quando comparado ao das escolas
arabes. Ja em 1972, HOFMAN (1972) verificou em entrevistas com estudantes arabes e
judeus do ensino médio que os primeiros estavam mais dispostos a terem contato com judeus
do que o contrario.

BILU (1989) estudou o conflito entre arabes e judeus israclenses e a posicdo de
desvantagem daqueles perante esses por meio da analise de sonhos de criangas. Ele analisa o
efeito de eventos politicos e preocupagdes em sonhos infantis. Segundo BILU, “os resultados
mostram claramente que (...) criangas arabes estdo mais preocupadas com judeus em seus
sonhos do que criangas judias com arabes” (p. 372).

ZUREIK (1988) analisa os fatos que geram uma criminalidade alta e maior quando
comparada a perpetrada por judeus dentro de Israel e alega que ela ¢ consequéncia de um
Estado que reprime sua minoria étnica.

Em termos linguisticos, embora o hebraico e o 4rabe sejam as linguas oficiais
israelenses, o hebraico domina o setor publico de maneira explicita em Israel, demonstrando
que a desigualdade entre os dois grupos ocorre também no nivel da lingua (PORTENOY,
2005). O material governamental ¢ todo publicado em hebraico e usa-se o arabe quando for
verificada uma necessidade especial. As leis do pais sdo publicadas em hebraico e
eventualmente traduzidas para o inglés e o arabe (SPOLSKY e SHOHAMY, 1996). O
hebraico ¢ a lingua de comunicacgao em locais de trabalho, com exce¢do na comunidade 4rabe
e entre trabalhadores estrangeiros e turistas. Além disso, hd um frequente debate na sociedade
israelense se o ensino da lingua drabe deva ou ndo ser ndo obrigatorio nas escolas judaicas. O
uso do arabe ¢ oficialmente reconhecido na educagdo do setor arabe da populacdo e esfera

publica. Apesar disso, a maioria dos 4rabes israelenses ¢ bilingue em drabe e hebraico,
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embora a influéncia do hebraico no repertorio sociolinguistico dos arabes israelenses seja
instrumentalmente motivada. Os empregos que mais bem pagam seus funcionarios estdo
localizados em areas judaicas e os melhores cursos superiores sdo hebraicos (PORTENOQOY,

2005).

Ser arabe e israelense: uma tensao constante

Desde o estabelecimento do Estado de Israel, as fidelidades do arabe israelense sdo alvo
de polémica e tensdo. Os paises arabes negam ao arabe israclense a possibilidade de
assimilagdo aquele pais. Segundo eles, os arabes israelenses sdo parte do povo palestino tanto
quando os refugiados palestinos que vivem dispersos em muitos paises. Este posicionamento
dos paises arabes influencia a postura dos arabes israelenses. Contudo, HOFMAN e
ROUHANA (1976) defendem que falta ao arabe israclense uma ligacdo sentimental — um
sentimento de pertencimento em nivel emocional — a identidade palestina. Mesmo assim, eles
ndo estdo prontos a deixar essa identificacdo e sentem-se em conflito entre sua identidade
nacional (4rabe) e civil (israelense) quando incentivados a escolher entre uma delas.

Por outro lado, muitos pesquisadores verificaram um forte preconceito do setor judaico
israelense contra os arabes. SMOOHA (1992) afirma que os judeus em geral veem o arabe,
mesmo que israelense, de maneira negativa. Para RABINOWITZ (1992), os judeus, em
contato com os arabes, tém a sensacdo de perigo iminente. Esse autor analisou o preconceito
do judeu contra o arabe por meio de casos que invertem o padrdo social israelense e que
estavam em posi¢do profissional de status superior ao de judeus. No primeiro caso, ele
verificou como um pediatra arabe, que cuidou de pacientes judeus, foi tratado, e no outro caso

estudou o comportamento de jogadores de basquete judeus cujo técnico era de origem arabe.
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Para ele, ha uma tensdo associada com a inversdo de status envolvida em ambos os casos.

Assim, RABINOWITZ (idem) chega a suas conclusdes:

“(...) aos olhos dos judeus israelenses, o arabe estercotipado ndo é aquele que ¢
inerentemente estupido ou incapaz, aquele cuja primeira prioridade ¢ afetar judeus todo o
tempo, independente das consequéncias boas e mas. Ao invés de colocar em xeque as
capacidades dos darabes, os judeus suspeitam das intengdes dos arabes, que sdo
normalmente interpretadas como irracionais” ( p. 518)

Em 2010 foi publicada uma pesquisa no jornal israclense Haaretz que afirma que 60%
dos jovens judeus entrevistados que cursavam o ensino médio sugerem que os arabes
deveriam ser privados de votar. Uma pesquisa conduzida em 2007 pelo socidlogo Sami
SMOOHA, da Universidade de Haifa, verificou que, entre os judeus israelenses, mais da
metade deles evita entrar em cidades arabes assim como teme a possibilidade de conflito com
os cidaddos arabes israclenses. A mesma pesquisa de 2007 atestou que mais de 70% dos
arabes consideram o sionismo racista e afirmam que sentem que o Estado de Israel, e também
a sociedade maior, ndo s6 os catalogam como cidaddos de segunda classe como os veem

como inimigos.

Arabes israelenses: um grupo étnico

Embora os palestinos e lideres de paises drabes solicitem a fidelidade nacional dos
arabes israelenses e, mesmo sendo desprestigiados e marginalizados dentro de sua nagdo,
SMOOHA (1989, 1992, 1999) defende que os arabes em Israel integram-se a sociedade
israelense e ao seu sistema num crescendo. Segundo verificou SMOOHA (1992), 67.5% dos
arabes israelenses dizem que ficariam satisfeitos em morar num pais judeu sob a condi¢do que

este coexistisse ao lado de um pais palestino na Faixa de Gaza e na Cisjordania. Ainda
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segundo SMOOHA (1989, 1992, 1999), os arabes israclenses adotaram uma estratégia para
lidar com a sociedade israelense que inclui atuar dentro da sua estrutura legal para lutar pela
igualdade e mudanga de status. TESSLER E GRANT (1998) afirmam que os cidaddos arabes
israclenses vém lutando, desde o estabelecimento do Estado, pelo desenvolvimento de seu
grupo, por igualdade dentro do Estado e vém se mobilizando estratégica e politicamente para
que o Estado possa defender seus interesses e para que possam ter influéncia politica. Eles
também lutam pela definicdo de sua identidade politica coletiva e por um lugar de
importancia na sociedade israelense. Segundo os autores (idem), eles fizeram progressos
graduais e crescentes para alcangar os seus objetivos. Contudo, continuam nas margens da
vida politica israelense e ainda nao estdo suficientemente mobilizados ou unidos para atuarem
de maneira significativa na politica que seja proporcional a sua importancia demografica.

Em 1999, SMOOHA verificou que menos arabes se mostravam desfavoraveis a terem
amigos judeus. Além disso, um maior numero de arabes aceitavam para si mesmos a categoria
“israelense” na sua autodefini¢do coletiva. Entrevistas realizadas entre 1976 e 1995 sugerem
que a maioria dos drabes israelenses afirma o direito de Israel de existir, quadro que continua
a aumentar nos ultimos anos (de 79.5% em 1976 a 93.2% em 1995; SMOOHA, 1999).

Segundo COHEN (2006), muitos dos arabes israelenses sdo fiéis ao pais e as suas leis e
veem a si mesmos como palestinos somente no sentido de expressar solidariedade aos anseios
nacionais dos palestinos que vivem nos territérios ocupados®. Assim, por exemplo, eles
apoiam o estabelecimento de um pais palestino independente, mas ndo gostariam de ir viver 14

em sua concretizagao.

# “Territorios ocupados” ¢ a denominagdo dada aos territorios ocupados por Israel durante a Guerra de 1967
(Guerra dos Seis Dias) e sua posterior anexac¢do. Esses territorios sdo colonizados por Israel sob a forma de
assentamentos judaicos, embora a administragdo da Faixa de Gaza e (uma parte) da Cisjordania ja estejam nas
maos de instituicdes palestinas (em 2010, respectivamente Hamas e Autoridade Nacional Palestina).
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Contudo, essa aceita¢do a sua identidade civil ndo ¢ nem pacifica nem livre de culpa.
Pelo contrario, ela mostra-se complexa e muitas vezes contraditoria.

SCHIFF (2002) verificou esse lado ambivalente e paradoxal em que vivem os arabes
israclenses. Entrevistou diversos alunos érabes israelenses da Universidade Hebraica de
Jerusalém®’ e analisou como eles convivem, mesmo quando de maneira conflituosa, com suas
diversas identidades e identificagdes. Segundo SCHIFF (idem), os 4arabes israelenses
estudantes da Universidade de Jerusalém que foram entrevistados apresentam sua identidade
de forma multifacetada e plural. Para ele, o reconhecimento de multiplas identidades ndo pode
ser visto ou confundido por conflito ou incoeréncia: “E possivel viver com uma tensio que,
ao invés de ser resolvida, € apenas tolerada” (p. 280).

RABINOWITZ (1994) estudou e interpretou o ativismo politico dos arabes israelenses.
Para ele, a participagdo dos 4arabes na politica israclense sugere que ela objetiva uma
transformagdo estrutural do Estado, de sua estrutura de poder e da maneira como a maioria

hegemonica se concebe e como concebe a “sua” minoria. Segundo o autor (idem),

O interesse desse eleitorado representa seus valores e identidade, mas eles ndo
compartilham com o ideal de democracia. Seu senso de alienacdo em relagdo ao Estado —
que legalmente se define como judeu - e em relacdo a suas instituigdes, faz sua
participacdo politica complexa e problematica. Eles sdo normalmente hesitantes em votar
e sdo ambivalentes em relagdo aos individuos em que votam. Eles estdo conscientes do
paradoxo em que vivem e operam quando se envolvem na vida publica israelense por
darem, desse modo, legitimidade a uma entidade politica que aparentemente nega a eles a
possibilidade de envolvimento nacional e que continuamente os marginaliza e os
estereotipa racialmente, mantendo-os em siléncio (p. 30).

*" Localizada no Monte Scopus, em meio & maioria arabe residente em Jerusalém Oriental, ela é simbolo da
cultura e lingua hebraicas.
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Dessa forma, os arabes cidaddos de Israel sio considerados um grupo étnico®™ que,
coletivamente, exige representacdo dentro do Estado em que vive (GURR e HARFF. Apud:
BEN-YEHUDA e SANDLER, 2003, p. 273). GURR ¢ HARFF (idem) denominam de crise
étnico-estatal aquela em que um dos adversarios ¢ um ator ndo estatal etnonacional (com
atributos historicos, culturais, religiosos e nacionais compartilhados) e cuja batalha central ¢ a
obtenc¢ao da autonomia para a populacdo que se autodefine etnicamente diferente daquela que
governa o Estado.

Liderancas arabes israelenses elaboraram um documento publicado em 2007 (Eretz
Acheret, abril-maio de 2007) que expressa esse anseio de autonomia como grupo étnico.
Intitulado Chazon Arviei Israel: aravim vyiehudim mul hamismachim hechadashim (A visdo
futura dos arabes israelenses: arabes e judeus diante dos novos documentos), o documento
estabelece as demandas dos drabes israelenses como grupo étnico: “Definimos o Estado de
Israel como um Estado judeu que se utiliza da democracia a favor da judaidade, excluindo-
nos e criando tensdo entre nds e a natureza e esséncia do Estado”. O documento afirma que a
definicdo de um “Estado judeu” é baseada num favorecimento étnico em relagdo aos judeus e
sua imigragdo e exige a garantia de direitos as minorias, estabelecidos por uma comissdo
independente™.

Mesmo constituindo-se em um grupo €tnico, € ndo nacional, segundo Shimon
SHAMIR® (2005), existe uma tensdo constante entre a identidade nacional do 4rabe
israelense (&rabe ou palestino) e sua identidade como cidaddo de Israel (israelense), descrita

por ele como “meu Estado (Israel) estd em guerra contra minha nagdo (arabe ou palestina)”. A

* SMITH (1992) denota um grupo étnico como aquele que é distinto de outros culturalmente, unidos pela crenga
de um passado comum.

* Versdo eletronica integral em texto integral em http://acheret.co.il/?cmd=articles.127&act=read&id=319.

> Shimon Shamir é o responséavel pelo Instituto de Diplomacia e Cooperagdo Regional na Universidade de Tel
Aviv. Foi embaixador israclense no Egito (1988-1990) e o primeiro embaixador na Jordania (1995-1997).
Shamir foi nomeado pelo entdo primeiro-ministro Ehud Barak para liderar as investigagdes dos confrontos entre
policiais e 4rabes israelenses durante os primeiros anos da Segunda Intifada (2001-2003).
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identificagdo com o arabe e palestino fica restrita a identidade nacional do arabe israelense
enquanto que sua identificagdo civil se refere a cidadania israelense.

Para TESSLER E GRANT (1998), os arabes israelenses organizam esses conflitos
acentuando sua identidade palestina e relegando a sua identidade israelense o contato

necessario com o mundo a sua volta.

Categorias

Os conflitos e contradigdes entre etnicidade ¢ nacionalidade refletem-se na dificuldade
de categorizagdo dos arabes israclenses ¢ na autodenominagio dessa populagio. TOPEL®'
explica que nas Ciéncias Sociais israelenses, as categorias sdo problemadticas e ndo sdo
univocas, além de estarem influenciadas pela ideologia sionista; como YIFTACHEL (2000),
sugere que o uso de todas as categorias usadas para designar judeus e ndo judeus ndo ¢
essencial nem primordial, mas sim um produto de forgas politicas, econdmicas e geograficas
que operam naquele territério desde o Gltimo século.

Os termos comumente utilizados pelas autoridades israelenses, pela populacao judaica e
pela midia hebraico-israelense, ao se referirem ao arabe ou falante da lingua 4rabe que seja
cidaddo israelense ndo judeu, sdo “drabe cidaddo israelense”, “drabes de Israel”, “arabes
israelenses”, “populacdo 4rabe israelense”, ‘“setor drabe” ou “mekomiim” (“locais”),
denominacdes com as quais uma minoria se identifica e a maioria rejeita, enquanto membros
do grupo israelense majoritario, os judeus, sdo conhecidos apenas como “israelenses”

(RABINOWITZ, 1994).

I TOPEL, Marta (Universidade de S&o Paulo), comunicagdo pessoal, setembro de 2010.
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COHEN (2006) e RABINOWITZ (1994a) utilizam-se da denominagdo “arabes
palestinos cidaddos israelenses” (p. 24) para tentar dar conta da complexidade dessa
identidade.

Segundo RABINOWITZ (idem), os palestinos dos territdrios frequentemente se referem
aos seus parentes residentes em Israel como “arabes de dentro” ou como “arabes de 1948”
(em referéncia aqueles que permaneceram em Israel depois da derrota dos paises arabes em
1948 ¢ demonstrando sua dificuldade em aceitar a sua cidadania). A substitui¢do da
categorizacdo “palestino” por “arabe”, segundo RABINOWITZ (idem), indica o baixo status
dos palestinos dentro de Israel aos olhos dos palestinos e arabes que vivem em outros paises.

Nao existe consenso em relacdo ao posicionamento politico daqueles arabes israelenses
que se autointitulam “palestinos”. H4 aqueles que consideram nessa denominagao a expressao
de seu descontentamento quanto ao seu pertencimento ao Estado de Israel, mas héa outros que
veem na palestinizagdo uma expressdo de nacionalidade e ndo necessariamente de
extremizacdo (COHEN, 2006). A maior parte dos cidaddos arabes que residem nos territorios
de Gaza e Cisjordania sdo denominados e se autodenominam “palestinos”.

Para ROUHANA (1997), os arabes israelenses que se autodenominam “palestinos de
Israel” estdo fazendo uma tentativa de distanciar-se sentimentalmente da identidade
israelense. Para ele (idem), a sua identidade cultural e nacional ¢ palestina enquanto que a sua
identidade civil ¢ israeclense. ROUHANA (idem) analisa que, por serem impedidos de realizar
seus anseios coletivos no Estado, os drabes israclenses acentuam sua identidade palestina e

relegam a sua identidade israelense o contato necessario com o mundo a sua volta.
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O envolvimento dos arabes israelenses nos conflitos e guerras de Israel

Segundo YIFTACHEL (2000), os 4arabes israclenses somente comecaram a se
manifestar contra o Estado de Israel e suas politicas na metade da década de 1970, quando a
Lei Marcial deixou de valer. Até entdo, o governo militar que atuava sobre eles e a condi¢ao
de pobreza, isolamento e fragmentacdo em que se encontravam os impedia de qualquer

manifestagdo e reivindicagao.

A Guerra dos Seis Dias

A Guerra dos Seis Dias, no ano de 1967, foi um marco na vida dos arabes israelenses e
teve grande impacto na sua identidade. Com a anexagdo por parte de Israel de Jerusalém
Oriental (que pertencia a Jordania) e Colinas do Golan (que pertenciam a Siria), Faixa de
Gaza (Egito) e Cisjordania (Jordania), pela primeira vez desde o estabelecimento do Estado os
arabes israelenses puderam ter contato com os palestinos desses territorios ocupados pelas
tropas israelenses, o que contribuiu para o aumento do seu envolvimento politico, tanto no
que se refere a sua relagdo com o Estado de Israel como em relacio ao nacionalismo
palestino. Muitos palestinos de Jerusalém Oriental ndo aceitaram a cidadania israelense e
ficaram com o status de refugiados. Outros permaneceram jordanianos ou se tornaram
jordanianos. Foi nessa época também que a Organizacdo para Libertagdo da Palestina se
tornou uma instituicdo representativa palestina e foi reconhecida internacionalmente. Todos
esses foram elementos que contribuiram para o fortalecimento do nacionalismo palestino, que
se intensificou ainda mais ap6s a Guerra de 1973°%. Os arabes israclenses foram influenciados
por todas essas mudangas e também neles se verificou o fortalecimento de seu vinculo com os

palestinos e com seu nacionalismo (TESSLER e GRANT, 1998). Em 1974, foi criado um

>* Conhecida como Guerra do Iom Kipur, a Guerra de 1973 foi tida como um grande fracasso para a sociedade
israelense, apesar dos ganhos estratégicos de Israel. LIEBMAN (1993) analisa a guerra e suas consequéncias.

67



comité de prefeitos drabes e um conselho municipal. Em 1975, formou-se o Comité de Defesa
da Terra, que objetivava impedir a expropriagdo de terra.

Segundo PAPPE (1997), a Guerra de 1967 também mudou o rumo académico
israelense. Foi a partir dai que os arabes israelenses comecaram a aparecer como objeto de
estudo académico em Israel, retratados até entdo apenas como terroristas e ameacadores.
Mesmo nesse estereodtipo, os arabes israclenses ndo ganharam um papel independente, tendo
sido colocados como uma extensdo a conspiragao de “todos os drabes” para eliminar o Estado
de Israel. Isso porque o reconhecimento de um grupo nacional (mesmo que pequeno e fraco)
que luta pelos seus direitos teria contradito o mito sionista de que na Guerra de 1948 “poucos
milagrosamente venceram muitos”.

A primeira demonstra¢do de descontentamento e que marcou a entrada dos arabes na
cena publica israelense aconteceu em 1976 e ficou conhecida como o Dia da Terra (4/-Ard).
Uma greve geral e uma manifestagdo publica contra a expropriacdo de terra aconteceram na
Galileia e tiveram como resultado o embate entre os manifestantes e a policia israelense, que
matou na ocasido seis arabes cidaddos de Israel. Desde entdo, o Dia da Terra é comemorado
como um grande evento anual pela populacdo arabe israclense. Apesar do traumatico evento e
do fracasso da campanha para a devolugdo das terras, foi nessa ocasido que os arabes
israelenses ganharam pela primeira vez visibilidade na esfera publica de Israel. Foi também
depois dessa manifestacio que eles comecaram a posicionar suas reivindicagdes e
gradualmente construir uma campanha civil organizada em torno de institui¢cdes arabes, como
o Comité Nacional das Cidades Arabes e o Movimento Islamico. Segundo YIFTACHEL
(2000), o movimento arabe desse periodo combinou acusagdes do passado com visdes do
futuro, conforme exemplificado pela seguinte declaragdo do prefeito de Dier Hanna, um

vilarejo arabe:
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Israel tirou de nos nossa terra, nos cercou de assentamentos judaicos e nos fez sentirmos
estrangeiros em nossa propria patria... Entretanto, os judeus ndo percebem que nds
estamos aqui para lutarmos pelos nossos direitos e que ndo abriremos mdo de nossa
identidade como palestinos e de nossos direitos como israelenses... Quanto mais nos
expropriarem, mais lutaremos (p. 61).

Um ano depois dessa demonstragdo, 200 acres de terras cultivadas que pertenciam aos
arabes israclenses de Rukha, ao lado de Um al-Fahem (50 km ao sul de Haifa), foram
confiscados para uso do exército, gerando nova onda de protestos que somente teve fim apos

A . ;o . 53
trés dias de embate entre a policia e manifestantes™.

A Primeira Intifada e o surgimento do Movimento Islimico nos anos 1980

Nos anos 1980, dois acontecimentos tiveram impacto na relacdo dos arabes israelenses
com o Estado de Israel. O primeiro foi a Primeira Intifada, ou levante palestino, que explodiu
na Cisjordania e na Faixa de Gaza em 1987. O segundo foi o surgimento do Movimento
Islamico. Segundo YIFTACHEL (2000), os dois acontecimentos estdo ligados pelo fato de a
Intifada ter intensificado tendéncias islamicas entre os palestinos dos territdrios ocupados.

A Primeira Intifada (1987-1993) ¢ vista como uma das consequéncias ao Massacre de
Sabra e Shatila>®. Ela consistiu na primeira revolta palestina contra a ocupagdo israclense nos
territorios ocupados por Israel. Palestinos comegaram as agdes com desobediéncia civil nao

violenta, fazendo greves, boicotes e barricadas, jogando pedras contra o exército israelense e

> Sobre o desfecho dessa onda de protestos, YIFTACHEL (2000) conta que um manifestante local assim
expressou sua raiva e frustragdo: “Vocé pode acreditar? Primeiramente eles (o Estado) tiram de nos a pouca terra
que temos que ainda ndo havia sido expropriada, depois eles ndo nos deixam protestar e, finalmente, atiram
contra nossos jovens... Nos somos cidadaos ou alienigenas nesse Estado? Nos temos direitos aqui? Mas esqueca,
ninguém vai nos ouvir... Afinal de contas, somos apenas arabes” (p. 726).

>* Em 1982, ocorreu no Libano o massacre de palestinos e de libaneses pela forca militar libanesa cristd, que
ficou conhecido como o Massacre de Sabra e Shatila, em referéncia aos dois campos de refugiados onde ele se
deu. Naquele momento, o exército israelense estava no controle da cidade de Beirute sob o comando de Ariel
Sharon, entdo ministro de Defesa de Israel.
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atacando tanto soldados como civis. Os arabes israclenses apoiaram a Primeira Intifada e se
aproximaram dos palestinos da Faixa de Gaza e Cisjordania enviando-lhes alimentos,
dinheiro e roupas, e alguns mostraram solidariedade aos habitantes desses territdrios por meio
de greves. Contudo, essa populacdo israelense, inclusive os arabes de Jerusalém Oriental, foi
mera espectadora da violéncia, apenas simpatizante das aspiracdes palestinas no seu desejo de
autodeterminagdo e anseio por um Estado.

A campanha érabe israelense, apesar da Primeira Intifada, prosseguiu com uma clara e
coerente ideologia de busca pela igualdade. Até mesmo no ano de inicio do levante, o0 Comité
Nacional publicou um manifesto que almejava representar o anseio de toda a comunidade
arabe israelense, que se traduzia na visdo de uma relacdo arabe-judaica igual e estavel, assim
como o desejo de terem controle sobre a educacdo, planejamento e desenvolvimento. Segundo
YIFTACHEL (idem), os arabes, de forma coletiva e coerente, protestavam por politicas de
terra e espacial, condigdes socioecondmicas adequadas e pelo direito nacional dos palestinos,
além de expressarem sua preocupagdo por sua terra, sua nagao.

A Primeira Intifada encerrou-se com otimismo em relagdo ao apaziguamento dos
conflitos 4rabe-judaico e israelense-palestino. O Processo de Paz de Oslo™ (1993) foi
marcado por um novo dnimo entre a populagdo arabe e judaica. Pela primeira vez, durante o
segundo mandato de Itzhak Rabin® (1992-1995), o governo israelense trabalhou em coalizio
com partidos drabes israelenses. Houve um aumento na participacdo dos cidaddos arabes

israelenses na esfera politica e social. Nesse primeiro levante, 1.100 palestinos foram mortos

> Negociadores de Israel, chefiados pelo primeiro-ministro israclense Itzhak Rabin e pelo entdo lider da
Autoridade Nacional Palestina (ANP), Yasser Arafat, formularam em 1993 uma Declaragdo de Principios. Essa
declarag@o ficou conhecida como o Acordo de Paz de Oslo, o qual delineou os caminhos para um autogoverno
palestino na margem ocidental de Israel e na Faixa de Gaza. A ANP, segundo o acordo, renunciaria ao uso do
terrorismo, comprometia-se a invalidar os artigos de sua Carta que negavam o direito de existéncia a Israel e se
comprometia a uma solucéo pacifica do conflito territorial. Israel, por sua vez, reconheceria a Autoridade como
representante do povo palestino.

*% Itzhak Rabin foi também primeiro-ministro de 1974 a 1977.
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pelas forgas israelenses e 164 israelenses (incluindo arabes) foram mortos por palestinos. No
total, 25 é4rabes cidaddos de Israel foram mortos nesse periodo. Nove deles foram mortos por
palestinos, sete pelas forcas de seguranga israelenses e os nove restantes que foram mortos
correspondem a membros das forcas de seguranga israelenses mortos por palestinos’’
(www.btselem.org — tltimo acesso em 15 de outubro de 2010).

Contudo, houve uma reviravolta na politica israelense nos anos que se seguiram. Apos o
assassinato de Yitzhak Rabin, uma onda de atentados terroristas assolou Jerusalém e Tel
Aviv. Por esses, entre outros motivos, as elei¢des israelenses em maio de 1996 trouxeram ao
poder o governo mais de direita na historia de Israel, liderado por Benjamim Netanyahu, do
Likud (MORRIS, 1996). Houve a interrup¢do do processo de paz, verificou-se o aumento da
frustracdo dos arabes israclenses em relacdo a seu status em Israel e houve um reinicio da
violéncia anti-Israel nos territdrios ocupados e dentro do pais, além da crescente pressao do

Hizballah no sul do Libano.

A Segunda Intifada

A Segunda Intifada, também conhecida por Intifada A/-Agsa, refere-se a uma série de
eventos que marcaram a revolta de arabes isralenses e palestinos a partir de setembro de 2000.
Em 27 de setembro desse ano, um atentado palestino provocou a morte de um colono judeu
na vila de Netzarim, na Faixa de Gaza. No dia seguinte, o entdo parlamentar do partido de
direita Likud, Ariel Sharon, visitou a Esplanada das Mesquitas/Monte do Templo, em
Jerusalém. A visita foi interpretada pelos arabes e palestinos como uma provocagao.

Violentos confrontos seguiram-se ao evento. Nos dias seguintes, a violéncia prosseguiu com

°7 Informagdes obtidas por meio de Wassim Ghantous, coordenador de dados da organizagdo nio governamental
Btselem.
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ataques palestinos na Cisjordania e na Faixa de Gaza. Durante esse periodo, diversos
atentados terroristas assolaram a populacdo israelense civil e militar em cidades israelenses,
matando inclusive pessoas de origem arabe. Nessa mesma €poca, caiu o numero de beduinos
que se alistariam no exército (KANAANEH, 2003). Esse levante perdurou até 2006 e
vitimou, incluindo militares e civis, 5500 palestinos e 1100 israelenses (arabes e judeus), além
de 64 estrangeiros. Trinta e trés arabes israelenses foram mortos durante a Segunda Intifada,
sendo que 13 deles trabalhavam junto as Forgas Armadas israeclenses (www.btselem.org —

tiltimo acesso em 20 de outubro de 2010°%).

Uma guinada para a direita politica: cidaddos arabes em perigo?

A violéncia da Segunda Intifada implicou uma mudanga de paradigmas na sociedade
israclense. Nas eleicdes que se seguiram, a direita israelense ganhou mais lugares no
parlamento e até mesmo viu-se na esquerda um esvaziamento ideologico (YIFTACHEL,
2000).

Também durante a Segunda Intifada, a maioria dos arabes israelenses expressaram seu
descontentamento em relacdo a Israel por meios ndo violentos, como greves, passeatas € a
eleicdo de membros arabes israelenses ao parlamento. Suas demandas estavam basicamente
concentradas na melhoria da vida dos arabes em Israel por meio da diminui¢do da
discriminacao ¢ do reconhecimento dos direitos dos arabes (SCHIFF, 2002, YIFTACHEL,
2000). Além disso, os embates dentro de Israel foram menos intensos e prolongados do que

em comparacdo a Faixa de Gaza e Cisjordania, fatos esses que demarcam decisiva

58

http://www.btselem.org/english/statistics/casualties.asp?sD=29&sM=09&sY=2000&eD=26&eM=12&eY=2008
&filterby=event&oferet stat=before.
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diferenciag¢do entre palestinos que viviam no periodo na Faixa de Gaza e Cisjordania e os
arabes israclenses que viviam dentro da Linha Verde®”.

Apos a Primeira e a Segunda Intifadas, a falta de melhorias politicas gerou demandas
por uma autonomia cultural e religiosa e uma demanda para que Israel se torne um “Estado de
todos os seus cidaddos”, o que causou uma rea¢do judaica agressiva, proxima ao panico. Os
discursos tanto de partidos de direita como de esquerda rapidamente interpretaram essa
demanda como radical e subversiva, alegando que as exigéncias drabes eram perigosas e
apresentavam tragos da persegui¢do antissemita (YIFTACHEL, 2000).

A partir da morte de Rabin, os partidos de direita israelense obtiveram vitorias
confortdveis nas eleigcdes, e as elei¢des parlamentares de 10 de fevereiro de 2009 foram
decisivas na relagdo das populacdes israelenses drabe e judaica, fato que havia sido antevisto
desde a morte de Itzhak Rabin. Em 2009, Avigdor Lieberman e seu partido ultranacionalista
Israel Beiteinu conquistaram 14 cadeiras de um total de 120, o que deu a ele um importante
papel na formagdo do novo governo, tornando-se ministro do Exterior.

Essa nova guinada ¢ exemplificada e bem retratada pelo Plano Lieberman, proposto
pela primeira vez em 2004. O plano, denominacdo que faz referéncia ao seu pai idealizador,
apoia troca de terras para assegurar a continuidade da maioria judaica em Israel. Uma
proposta especifica sugere a transferéncia da cidadania de parte da populagdo da regido do
Tridngulo (oeste da Linha Verde) para a jurisdicao da Autoridade Nacional Palestina (ANP) e
de um futuro Estado Palestino, em troca do controle sobre a maior parte dos blocos de
assentamentos que estdo construidos na Cisjordania (leste da Linha Verde). Lieberman, além

de ser um dos mais entusiastas politicos a defender essa ideia, criou o slogan “Ein ezrahut bli

% A Linha Verde refere-se as novas fronteiras estabelecidas por Israel depois das guerras de 1948 ¢ de 1967.
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neemanut” (“Nao ha cidadania sem lealdade”), que questiona e coloca em xeque o direito dos

arabes a cidadania israelense.
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SEGUNDA PARTE
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1. Lingua e identidade em Israel

Lingua e identidade sdo duas entidades cuja ligacdo vem sendo estudada com muito
afinco. A lingua pode ser vista como meio de comunica¢do, mas também como instrumento
que conecta as pessoas que compartilham de uma identidade comum. Segundo essa analise, a
lingua ¢ menos vista como um meio € mais como um fim da comunicagdo em si. Nao ¢
somente um instrumento técnico de compreensdo, mas também uma referéncia para lealdades
e animosidades, um indicador de status social e relacdo pessoal.

O significado atribuido a lingua ¢ normalmente explicado pelo uso de metaforas. A
lingua pode ser considerada uma janela por meio da qual nds vemos 0o mundo e somos vistos
por ele. Assim como nossa pele nos prové de meios de nos comunicarmos com o mundo a
nossa volta — tanto como o percebemos, quanto como os outros nos percebem —, nossa lingua
atua de maneira igualmente central em determinar quem somos. Nossa lingua nos enlaga
muito antes de sermos definidos por qualquer outro meio de identidade. No ttero de nossas
maes, nos sentimos 0s sons e ritmos de nossa “lingua-mae”, que estd visceralmente ligada a
nossa existéncia como a nossa existéncia esta intimamente ligada a nossa identidade.

O tema que trata da relag@o entre lingua e identidade adquire maior relevancia quando
analisado no contexto de regides em conflito étnico, religioso ou politico, como € o caso de
Israel. Isso porque as circunstancias de um conflito étnico afetam o julgamento das pessoas e
suas opinides sobre as linguas e seus usos. A diferenca entre linguas pode provocar fortes
sentimentos de lealdade linguistica e nacional e por si s6 causar conflitos entre grupos. Em
regides de conflito, o prestigio social de um grupo de falantes pode até mesmo aparecer por

meio de sua lingua.
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2. O arabe e o hebraico

O papel que o hebraico e o arabe adquiriram na formagdo do Estado de Israel nos
possibilita entender o significado politico da posse da lingua ou de seu uso naquele pais. Com
o estabelecimento do Estado de Israel e apos a Guerra da Independéncia em 1948, o hebraico
e o arabe tornaram-se, respectivamente, a lingua da maioria e da minoria da populacdo
israelense.

Além de sua conotacdo politica, a lingua ¢ considerada um componente cultural que
atua na dicotomia judaico-arabe, embora o hebraico e o 4rabe compartilhem da mesma origem
linguistica (Semita). O hebraico ¢ a lingua que promove a fonte de identidade do judeu em
Israel. SPOLSKY (1996) refere-se a “hebraizag¢ao” pela qual passaram os judeus imigrantes a
Palestina antes do estabelecimento do Estado de Israel, que muitas vezes tiveram de abrir mao
de sua lingua-mae, a maior fonte de sua identidade e sua fronteira cultural, em favor do
hebraico. Similarmente, também o arabe ¢ considerado fonte de identidade do povo arabe e
palestino. O arabe ndo ¢ somente uma lingua-mae, mas um instrumento muito importante na
definicdo das minorias mugulmanas e cristds em Israel na sua luta em defender e preservar
sua heranca cultural.

O uso da lingua em Israel ¢ dicotdmico: o hebraico ¢ falado por todos os seus cidadaos,
sejam eles arabes ou judeus. Ao mesmo tempo, enquanto a populacdo arabe em Israel ¢é
direcionada ao estudo em arabe devido aos critérios do Ministério da Educacao, ela necessita
do hebraico para entrar no mercado de trabalho e para ter acesso a melhor estrutura

universitaria, cuja lingua de instrugdo ¢ o hebraico.
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3. A literatura hebraica e o ideal sionista

Como o hebraico, a literatura hebraica teve seu desenvolvimento atrelado a ideologia
sionista. Ela ¢ produzida no solo da “terra dos antepassados”, a Terra de Israel (Erets Israel),
a partir da Primeira Guerra Mundial.

O ideal sionista tinha como pedra fundamental a negac¢do da didspora, condenando suas
linguas, orientacdo cultural e praticas religiosas, assim como a histéria de perseguicdo do
povo judeu. Também propagava a exclusdo econdmica e cultural dos habitantes palestinos
daquela terra. Qualquer producgdo literaria que estivesse fora desse contexto, que fizesse
referéncia a vida judaica na didspora, que falasse das dificuldades dos imigrantes na sua
chegada a Palestina, ou que falasse dos arabes locais, tornar-se-ia entdo literatura dissidente®.

A literatura hebraica teve importante papel na constru¢do daquilo que o sionismo
considerava ser a identidade cultural israelense. Ela deveria representar a cultura israelense
em contraposi¢do a cultura do judeu na diaspora; deveria promover o ideal sionista do povo
judeu falante de sua renascida lingua em seu Estado e teria que ser escrita em hebraico. Os
seus autores deveriam ser judeus.

ROZENCHAN (2004) organizou o corpus literario hebraico em geracdes, organizagao
que nos auxilia a verificar as semelhancgas encontradas nas diversas obras e a maneira como as
diversas fases do ideal sionista se refletiram na literatura.

A Geragio do Ishuv®' corresponde aquela que produziu literatura hebraica durante o
assentamento judaico na Palestina (inicio do século XX até meados de 1948): seus escritores

j& nasceram na regido da Palestina ou 14 chegaram em sua infancia ou juventude junto a

60 Segundo HEVER (2002), a literatura hebraica, por ter-se restringido a validar a ideologia sionista, deixou de
incorporar ao seu corpus literario trabalhos de grande valor artistico.

1 O assentamento judaico na Palestina ¢ conhecido pelo termo hebraico ishuv, que significa assentamento,
referindo-se aos residentes judeus na Palestina. O termo foi cunhado pelo movimento sionista na década de
1880, quando havia 25.000 judeus vivendo na Palestina, e continuou a ser usado até 1948, quando ja havia cerca
de 700.000 judeus na regido.
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primeira ou segunda onda de imigragdo. O canone literario aponta que ela esteve marcada
pelo comprometimento com o sionismo, incluindo ideologia e lingua®.

A Geragdo de 1948 despontou no final da década de 1930 e perdurou até o
estabelecimento do Estado de Israel. Retratou uma crise existencial que se deu no periodo de
transicdo de uma comunidade de voluntdrios que propunha ideais pioneiros para um estado
institucionalizado, baseado na burocracia ¢ nos deveres. A imagem do sabra® moldou a
imagem do sabra ficcional, seu apego a terra e ao trabalho. Os cénones literarios escritos
nessa época sdo romances coletivistas, reflexo de uma sociedade que se voltou para o todo e
ndo para o individuo®.

A vpartir de 1948, além de todas as mudangas fisicas, politicas e demograficas
decorrentes da Partilha da Palestina, houve também mudanga na dimensdo espiritual e
literaria: os escritores passaram a denominar-se escritores israelenses, criando assim a
literatura israelense. Para eles, a luta pela criagdo do Estado de Israel e sua independéncia
marcaram a sua existéncia. A Geragdo do Estado, ou Nova Onda, surgiu nos anos 1950 com
uma tematica individualista que explorava o tema existencial®. Ela foi engajada, ou pretendeu
sé-lo, e viu como suprema tarefa servir as necessidades da nacao.

Foi somente a partir da década de 1980° que a literatura hebraica/israclense viu
incorporados ao seu corpus trabalhos criticos as visdes hegemonicas do sionismo. Autores
contemporaneos as geragdes anteriores que ndo refletiram em seu trabalho a ideologia

sionista, ou que foram excluidos do canone literario por serem mulheres, devido a sua

62 Os maiores expoentes da Geracdo do Ishuv foram Moshé Smilansky, Yitzhak Shamir, Yehuda Burla, Moshé
Stavi (Stavsky), Nahum Yerushalmi, Yaakov Rabinowitz, Israel Zarhi e Yosef Haim Brenner.

% Sabra é codinome para aquele que ja nasceu na Palestina ou no Estado de Israel e refere-se a um fruto
espinhoso de contetido macio encontrado na regido.

6 Os autores expoentes da Geragdo de 1948 sdo S. Yizhar, Moshé Shamir, Aharon Mégued, Nathan Shaham e
Netiva Ben-Yehuda.

% Entre os maiores escritores da Geragdo do Estado estio A. B. Yehoshua, Amoés Oz, Benjamin (Tamuz)
Kammerstein, Sammy Michael e Shimon Balas.

% K ATSIR, Iehudit. Conferéncia na Universidade de Sdo Paulo, novembro de 2010.
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nacionalidade ou a sua lingua, comegaram a ser lidos e valorizados. Foram resgatadas obras
que faziam referéncia aos habitantes arabes daquelas terras, encontrados na chegada dos
judeus a Palestina ainda no final do século XIX e inicio do XX, e que foram calados pelo
canone literario®’. Também surgiram obras de escritoras mulheres, que haviam sido
silenciadas nas geragdes anteriores. E ainda judeus provindos de paises arabes, que por muitos
anos escreveram em arabe ja em Israel, comecaram a ser lidos e comentados.

Foi também nessa época que categorias até entdo deixadas de fora de seus limites
comecaram a ser inseridas como parte desse conjunto de obras. Surgiram obras hebraicas
israclenses que fazem meng¢do a vida dos judeus espalhados pelo mundo e sdo criticos em
relacdo ao Estado de Israel. A literatura hebraica feminina ressurgiu com forga. Também os
judeus de origem sefaradita e arabe escrevem hoje sobre suas raizes, dando voz a um grupo
que foi considerado de status politico, econdmico e social inferior em Israel por muitos anos.
E, por fim, também o arabe israeclense que se utiliza do hebraico para produzir sua literatura,

lingua renascida gragas aos esfor¢os do projeto sionista, comegou a ser publicado.

4. O caso dos arabes que escrevem em hebraico

O escritor arabe israelense, ao utilizar-se do hebraico, redefine a literatura hebraica
provido de sua propria arma — a lingua hebraica. Ao utilizar-se do hebraico, o arabe torna a
literatura um aparato politico por exceléncia, embora o seu enredo ndo faga referéncias diretas

a temas da esfera politica. Autores arabes-israclenses que escrevem e escreveram em hebraico

7 Vide SMILANSKY, Moshé, SHAMIR, Yitzhak, BURLA, Yehuda, STAVIL, Moshé, YERUSHALMI, Nahum,
RABINOWITZ, Yaakov, ZARHI, Israel, BRENNER, Yosef Haim, S. Yizhar, SHAMIR, Moshé, MEGUED,
Aharon, entre outros.
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criam um espacgo novo na literatura hebraica, até entdo escrita por judeus, e ampliam os seus
limites.

Na opinido de BRENNER (2003), essas obras sempre serdo politicas por exceléncia,
pois ela acredita que a intengdo autoral desse ato de escrita esteja intimamente conectada a
identidade do leitor alvo, ndo podendo ser desligada dele. Para BRENNER (idem), a fungdo
dessa literatura ndo pode ser compreendida independentemente da recep¢do dos leitores
judeus israelenses.

Um pequeno grupo de romancistas e poetas de origem arabe comecou a escrever em
hebraico justamente na década de 1980, quando houve uma amplia¢do daquilo que definia a
literatura hebraica, embora o primeiro romance escrito por um arabe em hebraico date de
1966°°. Entre os escritores arabes que escrevem em hebraico estdo Emil Habibi, que venceu o
Pras Israel - o Prémio Israel de Literatura - em 1992, Attallah Mansour, Anton Shammas,

Naim Araidy, Salman Masal 'ha e Sayed Kashua.

5. Literatura do arabe israelense em hebraico: literatura hebraica, literatura israelense
e/ou literatura palestina?

Embora se defina como literatura hebraica aquela que ¢ escrita em hebraico, AMIT
KOCHAVI (2000) define a literatura escrita por autor de origem &arabe como literatura
palestina.

Segundo KOCHAVI, a literatura palestina ¢ parte integrante das diversas literaturas
arabes, sendo sua afiliagdo nacional, e ndo territorial. Enquanto a literatura egipcia ¢ aquela

escrita no Egito e a literatura jordaniana ¢ escrita na Jordania, a autora (idem) explica que até

6% Attallah Mansour publicou seu livro Beor Chadash em 1966.
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a guerra de 1948 a literatura palestina estava ligada ao territério de escrita. Contudo, desde o
éxodo palestino, ela tornou-se também “literatura escrita por palestino” (p. 9), categoria essa
que independe de seu local de escrita.

Desde 1967, diversos criticos literarios defendem a existéncia de trés ramos aos quais a
literatura palestina pode pertencer, definidos por localizagdo geografica de produgdo. O
primeiro refere-se a literatura palestina escrita dentro de Israel; o segundo aquela escrita nos
territorios ocupados por Israel, e o terceiro aquela escrita na didspora palestina no Oriente
Médio. AMIT-KOCHAVI (idem) reconhece apenas dois ramos: “aquela literatura escrita por
palestinos dentro do Estado de Israel e aquela escrita fora do Estado de Israel” (p. 11). A
autora também faz uma distingdo temporal: hé a literatura produzida antes de 1948 e aquela
produzida depois da Guerra da Independéncia. SALAITA (2003) acredita na existéncia de um
quarto ramo, que ¢ a literatura palestina escrita em inglés por palestinos nos Estados Unidos,
que ele define como “escrita enraizada nos paises diaspéricos mas focada no tema da
Palestina”.

A literatura palestina pode ser intensamente politizada, conforme sugerem os escritores
Salma Khadra Jayyusi e Liana Badr, que acreditam no potencial da literatura em dar
expressdao a “identidade coletiva” palestina e a sua luta “justa”. Mas ha também certa
resisténcia entre outros autores, que nao querem necessariamente escrever uma literatura
politica. Mourid Barghouti, por exemplo, disse que "a poesia ndo ¢ um criado, ndo ¢ um
soldado e ndo ¢ um empregado de ninguém". Segundo MUHAWTI et al. (2006), a literatura
palestina ¢ normalmente caracterizada pela ironia e pela exploragdo de temas existenciais

ligados a identidade.
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Assim como TOPEL® ¢ YIFTACHEL (2000) nos chamam a atengio para o fato de que
a categorizacdo utilizada para designar as pessoas ¢ problematica e ndo univoca, por estar
permeada por ideologias e por ser produto de forcas politicas, econdmicas e geograficas, os
termos “literatura palestina” e “literatura hebraica” também sao problematicos, especialmente
no caso da obra literdria analisada neste trabalho. Como deve ser categorizada a obra literaria
hebraica do arabe israelense que ndo se autodenomina “palestino”, e sim “arabe”, ou “arabe
israclense”? Para muitos criticos literarios, ela ainda serd “literatura palestina”. Ainda assim, a
mesma obra pode ser considerada literatura hebraica, denominagdo que faz referéncia
somente a sua lingua de escrita numa leitura pos-sionista da sociedade israelense, ou literatura
israelense, categorizacdo que faz referéncia ao seu territorio de escrita e que, ainda mais no
caso do arabe israelense, mostra-se permeada por uma aceitagdo daquela cidadania e
nacionalidade, seja essa aceitagdao do proprio autor, do seu leitor ou do critico literario.

Aravim Rokdim ¢ considerado — nesse contexto de tensdo em categorizar uma obra,
tendo consciéncia das fidelidades ideoldgicas que determinam esse ato e do qudo coercitivo
ele ¢ — literatura hebraica, pela sua lingua de escrita, literatura israelense, pelo seu local de
escrita e nacionalidade do escritor, e literatura palestina, devido a ascendéncia do autor. Essa
multipla-categoriza¢do de Aravim Rokdim anda de maos dadas com a multipla-categorizagao
do protagonista do romance, um ser que pertence a todos os lugares simultanecamente. A
propria opinido de Sayed Kashua, ao reconhecer que a categorizagdo, qualquer que seja, €

sempre imposta, também se faz presente nessa defini¢do:

% TOPEL, Marta (Universidade de S&o Paulo), comunicagdo pessoal, setembro de 2010.
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Sou arabe porque dizem que sou arabe. Nasci de familia mugulmana. Dizem-me que eu
sou muculmano, entdo sou mugulmano. Sou palestino, pois descendo dos “Arabes de
1948”. (Essa categorizacdo) E algo que vem de fora. Eu tiraria todas essas defini¢des.
Sempre serei um arabe. Nao ha lugar para individualismo. Se houver uma guerra, serei
arabe. O israelense sempre dird que vocé ¢ um arabe. Minha filha estuda na escola
bilingue (4rabe-hebraico). Nao tenho medo que ela ndo saiba que ¢ arabe. Sempre dirdo a
ela, sempre a lembrardo disso’.

6. O arabe pode produzir literatura hebraica?

Existe um debate quanto a classifica¢do que a literatura arabe israelense deveria receber.
A. B. Yehoshua disse certa vez ao escritor Anthon Shammas: se ele quiser expressar sua
identidade arabe, ele deverd ir morar naquele que serd o Estado Palestino. Para SNIR (2001),
os autores arabes que escrevem em hebraico estdo fadados a permanecer nas bordas da
sociedade israclense. Segundo ele’', esses autores sdo eleitos pela propria sociedade
israelense judaica como uma ponte comoda de didlogo entre arabes e judeus em Israel. Sera
que a obra hebraica de um escritor arabe israelense classificada como “Literatura hebraica”
deve ser sempre considerada uma conversa cultural?

Ha também certa discussdo acerca da aceitacdo desses escritores por parte do publico
arabe. Quando Emil Habibi recebeu o Prémio Israel, houve forte reagdo contraria por parte do
mundo arabe. Na sociedade israelense, houve polémica em torno das qualidades estéticas ou
somente politicas da sua obra.

Por sua vez, os escritores arabes que escrevem em hebraico relatam sua dificuldade ao
fazé-lo. Shammas diz utilizar suas duas maos para escrever em hebraico: uma delas escreve a
historia dos arabes e a outra as letras hebraicas. Para ele, a combinag¢do do uso da lingua

hebraica com o conto 4rabe anuncia a impossibilidade de os palestinos retornarem a um

" KASHUA, Sayed. Comunicagdo pessoal, Jerusalém, fevereiro de 2009.
n SNIR, Reuven. Comunicacdo pessoal, Haifa, Israel, fevereiro de 2009.
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passado em que a terra ndo era dividida. Ele afirma que essa combinagdo efetivamente destroi
a fantasia de reunir a terra, sua lenda e sua lingua.

Masal 'ha também se utiliza, em seu poema “Mazal Akrav” (“Signo de Escorpido”), de
uma metafora que indica a dor da consciéncia da dupla lealdade ao escrever em hebraico.
Segundo analise de Hever’?, Masal’ha escreve “em uma lingua que é bifurcada, como a lingua

de uma cobra”:

“E com o passar dos anos eu também aprendi
a trocar minha pele.

Como uma cobra capturada

entre tesouras e papel.

E assim estava a minha sorte langada

nas palavras retiradas das raizes da dor.

Com uma lingua bifurcada.

Uma, arabe,

para preservar viva a memoria de minha mae.
A outra, hebraica — numa noite de inverno
para amar.” 7

(Trecho de “Mazal Akrav”™)

~ . . . A+ 75 .
Em relagdo ao poeta druso israelense Naim Araidy, Améncio’> assinala:

(...) (Araidy) vive uma situac¢do parecida com a de Franz Kafka, que era judeu tcheco e
escreveu em alemdo. Nao s6 como a de Franz Kafka, mas com a de muitos outros autores
judeus que, na Europa e em outros continentes, optaram pela escrita em outro idioma,
inclusive o hebraico, e ndo o local, ou materno. A diferenca 6bvia estd no fato de que
Araidy ndo ¢ judeu, pertence a religido drusa, mas preferiu usar o hebraico em sua
literatura. (p. 7)

"> HEVER, Hannan. “Not my mother tongue”. http://israel.poetryinternationalweb.org. Ultimo acesso em 11 de
setembro de 2010.

7 Tradugdo de Juliana PORTENOY Schlesinger.
" http://www.snunit.k12.il/shireshet/salman2 1 .html. Ultimo acesso em 10 de junho de 2010.

> AMANCIO, Moacir. Sobre o infinito e a lingua hebraica. Revista 18, ano VI, n. 24, p. 6-9, jun.- jul.- ago.,
2008.
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Segundo Amancio (2008), o fato de um escritor arabe escrever em hebraico ndo pode

ser visto como uma aberragao:

Pelo contrario. Do mesmo modo que se dizia que Israel s6 seria um pais normal quando
tivesse seus proprios ladrdes e prostitutas, pode-se dizer que o idioma hebraico so
recuperaria a normalidade quando passasse a ser a lingua de expressao plena, utilitaria e
artistica, também para cidaddos de outras etnias que fazem parte da populacdo israclense.
(idem)

Amancio (idem) acredita no poder da poesia de transcender a politica na medida em que
o uso que ela faz da lingua neutraliza qualquer conotagdo extralinguistica. Segundo ele,
quando alguém 1€ Araidy, “ndo tera ideia de que se trata da um nao judeu” (idem).

Ao contrario de outros autores arabes israelenses que escrevem em hebraico, Araidy diz
ter orgulho de escrever em hebraico: “A mim foi dado o privilégio de escrever na lingua
sagrada, a lingua do primeiro monoteismo, que fundou o humanismo hé cerca de cinco mil
anos. (...) quando escrevo um poema de amor em hebraico, me sinto como o rei Salomao, e
quando escrevo um poema de lamento, me sinto como o Rei David” (idem, p. 8).

Contudo, Araidy (em Amancio, idem) esclarece que a escolha pelo hebraico nao foi sua:

O que fazer se eu sou 4rabe, druso e nasci no Estado de Israel, e tenho um pai que queria
que seus filhos ‘fossem cultos como os judeus’? Ele me mandou para escolas hebraicas. E
eu assenti como quem ¢ chamado a Tord. Como seria possivel o contrario, com a vontade
inamovivel do pai drabe, druso, tipico oriental, conforme a sociedade patriarcal? (p. 7).

O poeta acredita, como Shammas, que ¢ preciso extirpar o judaismo da lingua hebraica.
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Parece-me que a escrita hebraica ndo tem comparacdo com outras linguas tendo em vista
sua origem triplice, de povo, religido e idioma, conjuntamente. A lingua carrega a etnia, a
religido, a patria, ainda quando esta ultima esteja ausente. Em determinadas épocas, ela
continua presente na lingua. E com a inovagdo do estabelecimento do Estado de Israel e o
fato de o idioma hebraico ter se tornado uma lingua falada, ndo se extirparam dela
aquelas trés bases. A laicizagdo da lingua hebraica conferiu a ela uma dimensdo
midiatica, mas ndo extirpou o judaismo dela, sua judaicidade e sua identidade israelense.
(idem, p. 9)

7. O caso de Sayed Kashua

Num evento literario ocorrido em 2005 na Jordania’®, os escritores israelenses A. B.
Yehoshua e Sayed Kashua participaram conjuntamente de um painel cujo tema abordava de
que forma a lingua e o lugar afetam a identidade do escritor. Yehoshua iniciou o debate
referindo-se ao pais multilingue Israel para o qual os judeus foram a partir da Didspora e
lutaram ali para fazer do hebraico sua lingua permanente. Segundo ele, os arabes foram um
modelo para esses primeiros imigrantes judeus. “Seu amor pela sua lingua ¢ tao lindo. Nao ¢
como o amor pelo hebraico, que se tornou uma ferramenta”. De acordo com ele, atualmente,
estamos lidando com um fendmeno segundo o qual o povo colonizado escreve na lingua dos
colonizadores. Para Yehoshua, os israeclenses se beneficiam dos autores arabes que escrevem
em hebraico — pois o hebraico se enriquece com influéncias do arabe — mas eles perdem o
beneficio de mergulharem em sua propria cultura. “Deixe os tradutores trabalharem”, disse
ele.

Kashua defendeu-se alegando que o governo israelense nunca fez nada para cultivar o

arabe em Israel.

Ao invés disso, ele fez de tudo para oprimi-lo. Eu nasci em Israel, e a sociedade
israelense e sua lingua foram impostas a mim. Vocés estupraram minha lingua-mae e

" HALPERN, Orly. Overstepping boundaries. The Jerusalem Post, Jerusalém, 18 fev, 2005, p. 23.
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ainda estdo estuprando-a. Mas as vezes eu acho que ela merece, pois ela cedeu muito
facilmente. Eu acredito que eu escreva em hebraico porque esta ¢ a lingua dos
vencedores. Entre nos, ninguém quer ser um arabe mesmo.

Kashua conta que ele ndo tem escolha sendo escrever em hebraico’’. Isso porque, na sua
opinido, ele se tornou, na escola onde estudou quando jovem e posteriormente na
universidade, mais fluente na lingua hebraica do que na lingua arabe, lingua falada pela sua
familia e em sua cidade natal. Para ele, esse fato ¢ como que uma fatalidade: ele escreve, tanto
em sua ficgdo literaria como no jornal, sobre os drabes em Israel, mas seu publico majoritario
ndo ¢ o arabe. Além disso, ele alega ser discriminado por sua prépria comunidade arabe pelo
fato de escrever em hebraico e escrever sobre os arabes israelenses na midia hebraica.”®

Para Kashua, a identidade arabe lhe ¢ imposta dentro do contexto israelense:

Sou arabe porque dizem que sou arabe. Nasci de familia mugulmana. Dizem-me que eu
sou mugulmano, entdo sou mugulmano. Sou até mesmo palestino. E uma denominagao
imposta. Se pudesse, eu anularia todas essas definigdes. Sempre serei um arabe. Nao ha
lugar para particularismo nesta sociedade. Se houver uma guerra (entre arabes e judeus
em Israel), serei arabe. O israelense sempre dird que vocé€ ¢ um arabe. Minha filha estuda
na escola bilingue (arabe-hebraica). Nao tenho medo que ela ndo saiba que ¢ arabe.
Sempre dirdo a ela, sempre a lembrarao disso.

Sayed Kashua nasceu em 1975 na pequena cidade arabe israelense de Tira, na regido do
Tridngulo. Quando adolescente, deixou sua cidade natal ao ser aceito numa prestigiosa escola
em Jerusalém, a Escola de Ciéncias e Artes, destinada a alunos com capacidades especiais,
cuja lingua de instrucdo ¢ o hebraico e cujo publico majoritario ¢ o judaico. Kashua ¢ uma

exce¢do ao que tange a sua origem mugulmana e ao fato de somente escrever e publicar em

"TKASHUA, Sayed. Comunicagdo pessoal, Jerusalém, fevereiro de 2009.
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hebraico, ao contrario de outros autores, que t€ém origem cristd ou drusa e escrevem tanto em
hebraico quanto em arabe.

Posteriormente, estudou filosofia e sociologia na Universidade Hebraica de Jerusalém.
Em 1996, comegou a escrever no jornal semanal de Jerusalém Kol Hair e no jornal diario
israelense Haaretz sobre cultura, televisao e restaurantes.

Sayed Kashua ¢ atualmente colunista semanal do Haaretz. Além disso, € o roteirista das
trés séries do programa humoristico da televisdo local no Canal 2, o Avoda Aravit (Trabalho
Arabe). Pela primeira vez na televisdo israelense, em horario hebraico, um programa
apresentou personagens de origem arabe que falam a lingua arabe em horario nobre. Avoda
Aravit recebeu o prémio de Melhor Série de Televisdao no Festival de Filmes de Jerusalém em
2008.

Hoje, ele junto com sua esposa e seus dois filhos vivem num bairro de maioria judaica
em Jerusalém depois de se mudar em 2008 de Beit Safafa, bairro 4rabe dessa cidade.

Sayed Kashua tem trés romances publicados. Aravim Rokdim foi editado em hebraico
em 2002. O livro tornou-se um best-seller no pais e foi traduzido para sete linguas (italiano,
alemao, francés, holandés, polonés, espanhol e inglé€s). Seu segundo livro, Vaiehi Boker,
(Fez-se a manha), de 2004, foi traduzido para seis linguas. Ambos os romances receberam
diversos prémios literarios. Uma editora do Libano demonstrou, no inicio de 2009, interesse
em traduzir Vaiehi Boker para o arabe’’. Guf Sheni lachid (Segunda Pessoa do Singular) foi

publicado em 2010 e ainda nao foi traduzido para nenhuma lingua.

" KASHUA, Sayed. Comunicagdo pessoal, Jerusalém, fevereiro de 2009.
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1. Analise do romance
O enredo

O protagonista de Aravim Rokdim ¢ um anti-herdi que viveu sua infincia na cidade de
Tira. Ele conta que havia sido uma crianga muito indisciplinada até que, ao levar um tombo e
bater a cabeca aos cinco anos de idade, tornou-se um menino bom e comportado, 6timo aluno
e motivo de orgulho de toda a familia. Quando crianga, nutria uma relagdo de afetividade
muito profunda com a avd, com quem dividia quarto e cama. Com ela, ele teve o primeiro
contato com costumes e leis do islamismo, pois sua avo era religiosa praticante.

Certa vez, o protagonista descobriu que sua avé guardava um grande segredo dentro de
uma maleta escondida num armario. Quando teve oportunidade, sem que a avd soubesse,
encontrou uma série de matérias publicadas em jornais escritos em hebraico nas quais viu
fotos de seu pai. Embora com dificuldade, devido ao seu baixo conhecimento da lingua
hebraica, ele conseguiu compreender que as matérias relatavam que seu pai havia sido preso
pelo governo israelense por acusacdo de terrorismo num atentado contra uma cafeteria numa
universidade hebraica. Foi também na infancia que o protagonista vivenciou o ativismo
politico comunista de seu pai, participando, junto a ele e seus irmdos, de manifestagdes de
arabes israelenses contra o Estado de Israel e ouvindo histérias de preconceito e
discriminagao contra a populagao judaica israelense.

Quando o protagonista tinha por volta dos doze anos de idade, foi inaugurada uma
escola judaica em Jerusalém destinada a alunos superdotados. Um entre mil alunos arabes
seria aceito no internato. Ao passar no teste, o protagonista tornou-se a grande esperanca dos
pais, por terem um filho que teria a oportunidade de estudar numa escola melhor do que a

proporcionada a maioria dos arabes.
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Contudo, ao ter contato com o mundo judaico, até entdo pouco conhecido, o
protagonista foi-se tornando uma pessoa sem rumo, perdida na medida em que foi-se
distanciando de sua origem em Tira e se aproximando da popula¢do judaica. No internato e na
cidade de Jerusalém, ele sofreu discriminagdo devido a sua origem arabe.

O protagonista passou a tentar se parecer a0 maximo com um judeu, comportamento
que o acompanhou até sua vida adulta. Contudo, a consciéncia de que sempre seria
considerado um arabe, entre judeus e dentro de sua comunidade, foi-se tornando uma verdade
para o protagonista, o que lhe gerou muito sofrimento.

Ap6s finalizar o ensino médio, o anti-herdi ndo passou nos exames de admissdo a
faculdade e tornou-se uma decepc¢do para a familia. O protagonista voltou entdo a Tira, mas se
sentiu um estranho na sua propria comunidade. Retornou, entdo, a Jerusalém, onde comecou a
trabalhar e finalmente estudar Filosofia na universidade (pelo fato de essa carreira exigir
poucos pontos na prova de admissao). Conheceu 14 uma garota drabe, com quem se casou e
teve uma filha. Eles foram entdo morar num bairro arabe de Jerusalém, Beit Safafa. Nessa
fase de sua vida, que coincide com a Segunda Intifada, ele tornou-se viciado em alcool.

A desesperanca ¢ a sensacao de fracasso tomaram conta do protagonista e de sua
familia. O livro passa a diferenciar duas possiveis identidades entre os arabes com cidadania
israelense. O “palestino” ¢ o combatente, ¢ aquele que luta pelos seus direitos, que decide ndo
se inserir na sociedade israelense. J4 o “drabe israelense” ¢ aquele arabe que aceita sua
condi¢do no pais judeu, seu status inferior, que quer se assimilar. Mas os personagens do
romance ndo se enquadram nessa dicotomia. Eles ndo lutam por um Estado independente
nem gostariam de viver 14, mas também ndo se sentem em casa em Israel: revelaram seus
medos, suas derrotas e frustragdes, suas desilusdes tanto em relagdo a populagdo judaica

israelense como aos arabes de modo geral.
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Sobre o romance: recursos literarios, leitor alvo, protagonista e titulo

Aravim Rokdim, primeiro romance do escritor arabe israeclense Sayed Kashua, foi
publicado em 2002 na lingua hebraica pela editora israclense Modan. Contado em primeira
pessoa, 0 romance tem como narrador-personagem o protagonista da histéria. A linguagem
utilizada na narracdo € coloquial. A narragdo em primeira pessoa € o coloquialismo da
linguagem do romance aproximam o leitor a histdria contada, tornando-o intimo aquele
personagem. Esses sdo recursos literdrios interessantes, pois proporcionam ao leitor
majoritario judeu, que devido ao contexto sdcio-politico israelense tem pouco contato com o
arabe, uma relacdo intima e empatica com o personagem, sua familia e sua trajetoria.

O romance acompanha a vida desse narrador-personagem, um anti-her6i por exceléncia.
Em oposicao ao herdi classico, ele ndo possui vocacao heroica. Pelo contrario, o anti-her6i de
Aravim Rokdim se vé como um fracasso. Ele ndo ¢ bem-sucedido em sua profissdo, considera-
se mau pai e esposo ausente; ¢ visto pela familia como uma decep¢do e ndo se insere em
nenhum contexto israelense, nem arabe nem judaico. Ele é carismatico e provoca empatia nos
seus leitores, embora o fato de ser estrangeiro em seu proprio meio e a maneira grotesca como
vive esse estrangeirismo fagcam com que essa simpatia as vezes beire a repugnancia.

O romance d& aos seus leitores judeus a oportunidade de se aproximarem do
desconhecido, tem o potencial de gerar neles sentimentos de simpatia e, simultaneamente,
pode causar estranhamento nos proprios judeus por tornd-los cientes de que, além de
desconhecerem o seu vizinho, sdo cumplices de uma situagdo que transforma esse ser em
alguém perdido e sem rumo.

Aravim Rokdim pode ser traduzido ao portugués como “Arabes Dangantes”, titulo que
se utiliza da metafora da danca para expressar a condi¢do do 4rabe israelense, foco do

romance. Se compreendermos a danga como um movimento sincronizado e belo, também
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poderemos vé-la sob a perspectiva de que ela exige do dancarino habilidade para que nao se
torne passos incertos, nos quais a instabilidade e a vulnerabilidade ficam evidentes. Em
portugués, a expressao “fulano dangou” significa que “fulano se deu mal”. Da mesma forma,
em hebraico, como cita o Dicionario de Girias Hebraicas®, o verbo “dangar” tem uma
conotacdo bastante pejorativa. “Dancar” significa “tentar escapar do tiroteio”, e o exemplo
que o dicionario traz é: “Esse Mohamed dangou como na discoteca, mas na verdade a gente
sO queria assustar ele um pouco” (p. 357), lembrando-nos dos desenhos animados nos quais
h4 sempre um xerife do Velho Oeste, que transforma o tiroteio em motivo de danga. Essa
conotacao dada ao titulo explicita ao seu leitor o preconceito, que perpassara o romance em
todas as relagdes e dimensdes. Ele ¢ verificado entre grupos (no caso, judaico e arabe) e intra-
grupo (dentro da comunidade judaico-israelense e da arabe-israelense).

O verbo hebraico de raiz rakad também ¢ utilizado na expressao linguistica “Rokdim
bechol hachatunot”, que literalmente pode ser traduzida como “Danga-se em todo
casamento”, ao referir-se a uma pessoa que quer estar em mais de um lugar de uma so6 vez.
Essa expressdo ¢ originaria da expressao iidiche “Tantzn oif ale tzvei hassenes” (“Dangar em
dois casamentos”), utilizada dentro do contexto com o significado de que ¢ impossivel estar

: 81
em dois lugares a0 mesmo tempo" .

% ROSENTHAL, Ruvik. Milon Hasleng Hamakif. Ed. Keter, Jerusalém, 2006.
81 ROZENCHAN, Nancy (Universidade de Sdo Paulo). Comunicagio pessoal, Sio Paulo, julho de 2009.
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Um romance iroénico

O protagonista de Aravim Rokdim enfrenta diversas situacdes tragicas, em que ele ¢
alvo de preconceito e discriminacdo. Mas essa tragicidade se apresenta sob um tom
tragicomico.

Ao ser questionado sobre o uso da ironia e do humor em seu romance, Kashua®
acredita serem eles “um Otimo instrumento para lidar com coisas dificeis, tais como a
condigdo de estrangeiro. Eles sio uma ajuda, uma protecio da minoria. E um caminho de
sobrevivéncia do estrangeiro, daquele que sofre preconceito”.

A autoironia e humor utilizados por Kashua em Aravim Rokdim nos remetem ao humor
tipicamente judaico da diaspora, quando esses instrumentos linguisticos eram usados como
uma ferramenta para sobrevivéncia em condigdo de minoria e de sofrimento™.

Segundo ORING (Apud: ZIV, p. 21), o humor autoirdnico originario do sofrimento da
persegui¢do a populacdo judaica deve ser visto como uma reac¢ao a sua situacao de opressdo e
sofrimento. Em momentos de repressao, espera-se um estado de depressdo. Mas ¢ também
nessas circunstancias que o humor ¢ usado como instrumento de protecao. O riso permite nao
sO ndo ignorar a dura realidade, como também ter consciéncia de seu absurdo; ndo somente
chorar, mas também reagir.

Num contexto de dificuldade, o ser humano pode escolher diferentes mecanismos de
protecdo para lidar com a realidade: culpa (“Este ¢ o meu destino e eu ndo tenho opg¢do sendo
aceitar esta realidade amarga”), mecanismo que pode provocar depressdo e tristeza; escape da
realidade por meio da patologia (quando o homem ndo suporta sua realidade, cria uma outra

vivéncia) e a negacdo (“Isso ndo estd acontecendo’). Outra possibilidade ¢ utilizar-se do

82 KASHUA, Sayed. Comunicagdo pessoal, Jerusalém, fevereiro de 2009.

% Foi durante o século XIX na Europa Oriental, época e local em que os judeus se encontravam em perigo real
de vida e onde suas condi¢des de vida eram as piores possiveis, que se desenvolveu o humor judaico, dotado de
caracteristicas proprias. Esse humor, que se expressava principalmente em iidiche, espalhou-se por todo o
continente europeu e chegou inclusive aos Estados Unidos devido ao forte fluxo de imigracdo de judeus para ai.

95



humor como forma de defender-se da opressdo, possibilidade que a diferencia das outras por
utilizar-se de meios ativos, € ndo passivos, para sobreviver ao problema, pois o humor faz uso
tanto da imaginacdo como da realidade.

O humor, em situagdo tragica, pode ser usado no intuito de transformar a realidade em
algo engracado (o chamado “rir nas lagrimas”). Ele também pode ser instrumento para
manter uma coeréncia interna entre aquilo que ¢ “nosso”, diferenciado daquilo que ¢ “deles”;
além disso, ele pode atingir figuras importantes internas a propria comunidade. O humor
utilizado numa situagdo de desespero permite a autocritica, o que expressa maturidade e
autocompreensdo. De forma paradoxal, a seguranga em si mesmo ¢ alvo deste humor,
provocando simpatia e agressividade por parte daquele que escuta.

ZIV (1986) acredita que este tipo de humor, que atribui a um povo coeréncia e
conservacio de sua identidade, ndo é propriedade do humor judaico. E possivel encontrar
essas caracteristicas em outros povos, assim como ¢ possivel ver no humor judaico
influéncias externas, como do humor inglés e do francés. J& ORING (Apud: ZIV, p. 21)
acredita que, pelo fato de o humor judaico ter nascido num contexto especifico de perseguicao

e repressao, ele ndo pode ser comparado a nenhum outro humor.

A ironia

FREUD (1905) dizia que rir de situagdes de medo ajuda a alterar a sua relagdo com ele.
A ironia ¢ uma forma primordial de alivio de tensdo e de protecdo. Ela ¢ considerada um uso
maduro do riso, pois como instrumento de retdrica, sua compreensdo depende do
conhecimento do personagem e da audiéncia em relagdo ao que estd sendo tratado. Sua
existéncia baseia-se numa incongruéncia ou discordancia entre o que € dito ou feito e o que se

pretendia dizer ou fazer ou o que se pretendia numa determinada situagdo e o que realmente
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nela acontece, exigindo um pensamento formal tanto daquele que a produz como daquele que
a ouve.

A ironia, que, segundo AREAS (1990), ocorre na fusio da comédia e da tragédia, pode
ter como alvo uma situacdo, o outro (como uma maneira de ataque) ou ele préprio. Tal como
o humor negro, o auto-humor ¢ uma forma de prote¢do encontrada pelo préprio humorista. Ao
contrario do humor agressivo, no qual se ri do outro, o humor proprio atira a flecha contra si
mesmo. A piada contada por ZIV (1986) ilustra esse humor autoagressivo: “Nao me ataquem.
Eu mesmo fago isso, melhor do que ninguém” (p. 22)*.

Se a oposigdo comédia versus tragédia e a suposta hierarquia® entre os dois géneros
tém sido mais do que desmistificadas no campo da teoria literaria, esses conceitos tornam-se
puramente ideais quando analisados sob a 6tica do humor.

Se até os fins do século XVIII era comumente aceito que o cOmico era o oposto ao
tragico, a partir do século XIX, o riso se transformou, filosoficamente falando, no
impulsionador de um movimento de reden¢do do pensamento, ou seja, aquele que ajudara a
ultrapassar o limite do pensamento aprisionado dentro do sério. J4 na segunda metade do
século XX, surgiu o “riso tragico”, o que significa poder rir da dor e de eventos negativos. A
presencga concomitante do comico e do tragico e o resultado dessa unido se traduzem no termo
tragicomédia.

Considerar que tragédia e tragicomédia podem e até devem ser dotadas de riso
pressupde a existéncia de diferentes risos. PROPP (Apud: FELDMAN, 2006) afirma que o

riso de zombaria ¢ o mais comum, sempre ligado a comicidade e encontrado na vida e na arte.

¥ 0 uso do humor préprio, os judeus rindo de suas proprias fraquezas como judeus, tornou-se a grande
caracteristica do humor judaico.

% Numa defini¢io classica, AREAS (1990) afirma que, enquanto a tragédia ¢ uma imitagio de agdes sérias, a
comédia ¢ uma imitagdo de personagens de um tipo inferior. A tragédia também ¢é conhecida como aquela em
que se “desenrola uma tensdo em tudo diversa da ambivaléncia cdmica”, enquanto que “(...) o desenlace da
comédia vem por assim falar, do lado do palco onde estd a audiéncia; na tragédia vem de algum mundo
misterioso, no lugar oposto” (idem, p. 14-15).
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Por meio dele, manifestam-se as mais diferentes formas de derrisdo, como a paranoia, a satira,
o humor e a ironia, que podem ser identificados em diferentes graus e frequéncia. Opostos ao
riso de zombaria estdo os risos maldosos e cinicos. O riso alegre também nao estd ligado a
comicidade (riso de uma crianga), o riso ritual (ligado as festividades de cunho religioso), o
riso imoderado (diversdes populares, como o folclore e carnaval), cuja origem era “forma de
expressar o protesto contra a moral ascética opressiva e a falta de liberdade impostas pela
Igreja e contra a estrutura social da Idade Média e Feudalismo” (FELDMAN, 2006, p. 90). Ha

também outros risos, como o histérico e o causado por cocegas.

O humor autoirénico israelense

Se existe um humor judaico israelense, sua funcdo ndo ¢ a mesma daquela que ele
exercia no exilio®®. A mudanca dréstica pela qual passou o povo e a conquista do Estado de
Israel depois de mais de dois mil anos de exilio refletem-se na mudanga no humor do povo.

Em Israel os judeus ndo sdo uma minoria reprimida como na Europa Oriental e também
ndo sdo uma rica minoria com bases firmes como nos Estados Unidos. Em Israel, os judeus
sdo maioria. Como consequéncia da mudanga das circunstincias relacionadas a existéncia do
povo judeu, houve mudangas drésticas também na funcdo do humor em suas vidas. (Z1V, p.
29).

Constatar que o humor judaico ndo encontrou terreno fértil em Israel ¢ talvez um
exagero, mas sdo poucos aqueles que se destacam na critica dotada de humor. Em Contra o
fanatismo (2004), o escritor israclense Améds OZ alega ser o humor a Unica chave para

combatermos aquele que ele considera ser um dos maiores males do seu pais: o extremismo.

% ZIV (1986) utiliza-se da palavra exilio para designar o local onde o judeu vivia fora da Palestina ou,
posteriormente, de Israel. Alguns autores preferem utilizar-se da palavra “diaspora” apos o estabelecimento do
Estado de Israel.
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. , . . ~ 8 ;. .
Pois se ¢ assim, os extremistas estio em voga. Segundo Rozenchan®’, o tnico autor israclense

que consegue dar expressdo ao humor judaico na atualidade € o escritor Etgar Keret.

O uso do humor autoironico em Aravim Rokdim

Mas nem s6 de humor judaico vive o humor israelense. Quando falamos em “humor
israelense”, erroneamente nos restringimos ao humor judaico israelense.

Se comédia e tragédia ndo podem ser claramente diferenciadas em muitas das obras
daqueles judeus que viviam em situacdo de precariedade maxima na Europa Oriental do
século XIX, em Aravim Rokdim, como em outras obras tanto literarias quanto jornalisticas de
Kashua, humor e tragédia se encontram decididamente na ironia e sdo impossiveis de serem
dissociados um do outro. Situacdes engracadas se combinam a sentimentos de exclusdo,
repressao, preconceito e discriminacao, tornando a ironia a voz mais alta de sua produgao.

Porém, o que torna a obra de Kashua comparavel aquelas proprias do humor judaico
tradicional ¢ que todos esses temas florescem ndo somente dentro da sociedade em que ele ¢
uma minoria, mas também dentro de seu proprio povo e, principalmente, dentro de si mesmo.
Sua manifestacdo contra aquilo que o oprime ndo se restringe aos judeus. Ela atinge sua
propria comunidade e identidade mugulmanas e aquele ser que ele denomina “um ser fraco e
medroso”: ele mesmo™.

Segundo KASHUAY, o uso que ele faz do humor em sua obra lhe serve como uma
mascara de protecdo para falar de sentimentos dificeis e doloridos, para tratar de episddios
que lhe causam dor e muitas vezes vergonha. Os temas por ele tratados sdo sensiveis a ponto

de ele ter sua obra censurada na maior parte do mundo islamico e sofrer ameagas por parte

7 ROZENCHAN, Nancy (Universidade de Sdo Paulo). Comunicagdo pessoal, Sdo Paulo, margo de 2009.
%8 KASHUA, Sayed. Comunicagdo pessoal, Jerusalém, fevereiro de 2009.

¥ 1dem.
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dessa populagdo. Segundo Kashua, isso acontece porque o outro (mugulmano israelense) vé a
sl mesmo nas suas personagens € a imagem que ele vé ndo lhe agrada nem causa nele orgulho.

AREAS (1990) constata que “(...) se os povos mais diferentes se assemelham no pranto,
o contrario acontece com o riso: cada povo e cada classe social riem a sua maneira” (p. 10).
Com essa afirmacdo, ela nos chama a aten¢do para a importancia do contexto em que uma

obra ¢ escrita para a sua interpretacdo e entendimento:

Shakespeare, por exemplo, concebeu O mercador de Veneza como comédia quando em
Londres ndo existia o problema judaico. A primeira sinagoga da cidade data de 1657,
época em que chegou de Espanha e Portugal um grande numero de judeus, perseguidos
pela Inquisi¢do. Ja em 1741, o grande ator inglés Charles Maclin apresentou pela
primeira vez o aspecto tragico da personagem shakespeareana com tamanha intensidade,
que o publico chorava onde antes, com o mesmo texto, tinha rido (...). (AREAS, 1990)

Por este motivo, o humor do arabe israelense, mesmo quando, e até mesmo por ser
escrito em hebraico, sO torna-se irdnico e tragico quando visto sob a perspectiva de uma
minoria que se sente alvo de preconceito e discriminacdo. O humor de Kashua ¢ engracado e
tragico concomitantemente. O riso tragico do qual ele se utiliza transforma-se em ironia, pois
a sua tragédia (nos campos pessoal e social) ¢ muito explicita, mesmo quando revestida de

comédia.

Um romance autobiografico e politico

O anti-hero6i de Aravim Rokdim possui inumeras similaridades com seu criador, Sayed
Kashua. Ambos sdao homens, nascidos na cidade de Tira e de origem arabe mugulmana. As
similitudes continuam. Ambos foram aceitos num importante internato judaico em Jerusalém,

moraram parte de sua vida no bairro de Beit Safafa e estudaram filosofia na Universidade
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Hebraica de Jerusalém. Contudo, Sayed Kashua ndo deu a esse narrador-personagem um
nome.

O fato de haver similaridades extratextuais entre autor e personagem e a decisdo do
primeiro ndo dar a ele um nome tém implica¢des na categorizagdo do género literdrio da obra.
Como explica LEJEUNE (2000), o género autobiografico (narrativa que conta a vida do
autor) pressupde que haja identidade de nome entre o autor (cujo nome estd estampado na
capa) e o narrador e/ou a pessoa de quem se fala, mesmo que o leitor levante questdes quanto
a semelhanca entre autor e eu-narrador. Ainda assim, nunca hd davidas quanto a identidade
deles™. Por outro lado, quando o nome estampado na capa do livro ¢ diferente do nome do
seu personagem, temos um romance, mesmo quando, nesse caso, o leitor pudesse ter razdes
suficientes para associar a historia vivida pelo personagem a do autor, por comparagdo a
outros textos, por informagdes externas ou pela leitura da narrativa que nao parece ser fic¢ao.
Para LEJEUNE (idem), a semelhanca produzida pelo enunciado ¢ totalmente secundéria.

O terceiro género estabelecido por LEJEUNE (2000) ¢ o “romance autobiografico”,
também conhecido por “biografia ficticia”. Neste texto de fic¢do, o leitor pode acreditar, a
partir das semelhangas entre autor e personagem, ser uma autobiografia. O romance
autobiografico pode até mesmo corresponder “exatamente” a historia do autor, podem chegar
“até uma quase transparéncia que leva a dizer que aquele ¢ o autor ‘cuspido e escarrado’
(idem, 2000, p. 25). Contudo, o fato de que o autor decidiu negar essa identificagdo ao ndo dar
um nome ao personagem que remeta a si mesmo, ou pelo menos ndo afirma-la, faz com que a

obra pertenca ao género romance autobiografico, no qual a questdo da identidade estd sempre

% Candido (2000) nos alerta para a importincia de analisar as obras autobiograficas como uma forma de arte,
pois o autor utiliza-se da realidade da forma desejada, selecionando trechos e momentos a serem descritos e
distorcendo a realidade a fim de torna-la interessante ao texto ou ao menos significativa dentro daquele contexto.
Segundo ele, numa analise autobiografica, “o primeiro passo (...) é ter consciéncia da relagdo arbitraria e
deformante que o trabalho artistico estabelece com a realidade, mesmo quando pretende observa-la e transpd-la
rigorosamente, pois a mimese ¢ sempre uma forma de poiese” (p. 12).
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colocada. “Por mais que o herdi se pareca com o autor, se eles ndo tiverem 0 mesmo nome,
nada feito” (Idem, 25). Ainda assim, LEJEUNE (idem) afirma que a biografia do autor ¢
sempre um elemento extratextual que, no caso da autobiografia e do romance autobiogréfico,
torna-se interno a analise da obra’.

Segundo LEJEUNE (2008), ha algumas formas de pacto estabelecido entre o autor, ou
seja, o nome estampado na capa do livro, e o leitor. O pacto autobiografico ¢ aquele em que
h4 uma identidade explicita entre autor e personagem. J& no pacto romanesco, ha a pratica
patente da ndo identidade (o autor e o personagem ndo tém o mesmo nome). Além disso,
existe um atestado de ficcionalidade quando a palavra “romance” estiver estampada na capa
do livro.

Ha também a possibilidade de um pacto ausente quando ha a pratica patente da nao
identidade (o autor e o personagem ndo tém o mesmo nome) ¢ ndo hd o atestado de
ficcionalidade. LEJEUNE (idem) acredita ser considerado o caso mais complexo de pacto
ausente quando a personagem ndo recebe um nome. Nestes casos, “ndo apenas o personagem
ndo tem nome, mas o autor nao firma nenhum pacto — nem autobiografico, nem romanesco. A
indeterminacdo ¢ total” (p. 29), mesmo que a identificacdo entre autor-narrador-personagem
“ndo seja objeto de nenhuma declara¢ao solene” (p. 30). Uma obra cujo pacto ¢ ausente ou
indeterminado ¢ considerada sempre um romance. “Para qualquer leitor, um texto de
aparéncia autobiografica que nao ¢ assumido por ninguém se assemelha, como duas gotas, a
uma fic¢cdo” (p. 31). Por este motivo, qualquer relacdo de semelhanca notada pelo leitor entre
autor e personagem ¢ sujeita a discussdes e nuances infinitas. Como acontece no caso de

Aravim Rokdim, a indeterminagdo do protagonista provoca no leitor duas possibilidades. Por

! Embora essas trés categorias sejam explicitadas na teoria de LEJEUNE (idem), o autor conclui, ao refletir
sobre o autorretrato, que toda e qualquer obra apresenta a questdo da representag@o e elas sdo sempre fruto de
uma experiéncia politica e pessoal do autor, traduzidas por meio da arte/literatura.
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ndo ser nomeado, esse protagonista pode ser qualquer arabe israelense, mas ele também pode
ser todo arabe israelense. Esse ndo pacto abre espago a duas possibilidades que ndo se
excluem, mas que convivem.

Aravim Rokdim ¢ um romance autobiografico; uma forma artistica ficcional por meio da
qual o autor expressa uma situagdo que lhe ¢ conhecida. Nesse romance, o autor ndo faz um
pacto de fidelidade com seu leitor, surgindo dai um “Pacto Ausente”. Em Aravim Rokdim, o
autor tem total liberdade de colocar o quanto quiser de si mesmo — e se quiser. O ndo pacto o
torna livre em suas escolhas, sem amarras de qualquer nome ou denominagao.

Mas tudo isso se coloca no campo tedrico. No campo pratico, a classificacdo de
LEJEUNE (idem) ndo influencia na opinido das pessoas. O romance provocou consequéncias
reais na vida do autor e de sua familia. Kashua® conta que eles sdo perseguidos por parte da
comunidade arabe, tanto israelense como de outros paises. Certa vez, afixaram na cidade de
Tira, onde seus pais moram, panfletos acusando a familia Kashua de traicdo. O pai do autor
sofreu insultos e a familia toda foi ameaca de violéncia devido ao contetido do romance, que
expoe os conflitos de lealdades que perpassam os cidaddos arabes israelenses retratados do
romance. Esses episodios ilustram o quanto os elementos histérico-sociais sdo internalizados
a estrutura da obra. Em Aravim Rokdim, a politica ndo ¢ s6 pano de fundo, ela ¢ parte do
romance. Nos termos de HOWE (1994), Aravim Rokdim é um romance essencialmente
politico, pois “a politica alcangou um dominio quase que total” da obra (p. 4)”.

Nesse romance, a sociedade esta explicita e a consciéncia dos conflitos identitarios e de
lealdades do arabe muculmano israelense penetrou na consciéncia do protagonista e dos
outros personagens do livro, que agem e reagem em fun¢do do lugar que ocupam nesse meio.

Eles s@o conscientes ou inconscientes quanto a suas afiliacdes ideologicas e lealdade politica,

2 KASHUA, Sayed. Comunicagdo pessoal, Jerusalém, fevereiro de 2009.
% Esses sdo os termos utilizados por HOWE (1994) ao referir-se a obra 1984, de George Orwell.
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apoiando ou opondo-se a sociedade sob a inspiragdo de uma ideologia’, que sempre molda,
influencia ou determina o seu comportamento. Ao mesmo tempo, a maneira como cada um
desses personagens reage a estas ideologias, que sdo abstratas e impessoais, € singular, pois
cada um deles ¢ dotado de caracteristicas também psicologicas e pessoais, inicas sob o ponto
de vista da vida privada, que definitivamente interferem na sua relagdo com o contexto
sociopolitico no qual vivem.

O grande desafio do romance politico ¢ confrontar a experiéncia, que ¢ imediata e
intima, a ideologia que ¢, por natureza, geral e abrangente. Segundo HOWE (1998), os
romances politicos retratam momentos e situagdes historicas e oferecem compreensdes
criticas, mas eles ndo podem encontrar saida para os dilemas politicos com os quais sdo
concluidos. Waldman® traduz esse fato a incorporagdo da mensagem politica ao romance,
que acontece por meio da transformagdo da realidade em verossimilhanca. Caso ndo haja essa
incorpora¢do, o romance serd uma obra panfletaria. Assim HOWE (1998) explica essa

incorporagao:

As ideias da vida real, que podem ter estimulado o escritor a compor seu romance, devem
permanecer inviolaveis; o romancista ndo tem o direito de adulterd-las em seu proprio
dominio e tampouco tem, geralmente, as qualificagdes para fazé-lo. Porém, uma vez que
as ideias sdo postas em ac¢do dentro do romance, ndo podem mais permanecer meras
massas de abstragd@o. Em sua melhor forma, o romance politico gera um calor tdo intenso
que as ideias das quais se apropria sdo dissolvidas em seu movimento, fundindo-se com
as emogoes de suas personagens. (HOWE, 1998, p. 7 e 8)

Aravim Rokdim incorpora a realidade politica na construgcdo inusitada de suas

personagens. As dualidades categoricas vistas na sociedade israelense (o drabe versus o judeu,

** HOWE (1998) nio acredita existir uma profunda diferenga entre os romances ditos politicos e aqueles sociais.
Para ele, a diferenga ¢ apenas analitica.

 WALDMAN, Berta (Universidade de Sao Paulo). Anotagdes de aula, 2007.
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o arabe resignado versus o arabe combatente, o arabe israelense versus o palestino israelense -
no sentido do arabe israelense resignado versus o combatente e reivindicador) ddo lugar a
seres complexos, polifonicos e multi-identitarios. Sdo personagens que ndo se encaixam nas
categorias pré-estabelecidas relacionadas aos seus pertencimentos étnicos e nacionais. Em
Aravim Rokdim, esses pertencimentos, além de multiplos, sdo antagénicos. E esses
antagonismos, incluindo a ndo nominacdo do narrador-protagonista, representado como um

vazio literario, sdo traduzidos na criagdo literaria de Aravim Rokdim.
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De uma obra panfletaria a complexidade de um romance politico irénico

Aravim Rokdim, romance do escritor arabe-israclense Sayed Kashua, relata a historia de
um anti-herdi’® israclense de origem mugulmana, a quem nio é dado nome e cuja familia
provém da cidade de Tira, que se tornou israelense pos-1948.

O contexto sociopolitico, tal como referéncias ao Mandato Britdnico na Palestina, as
guerras de 1948 e dos Seis Dias, as intifadas e ao massacre de Sabra e Shatila, aparece nas
lembrangas do menino e no dia-a-dia do protagonista ja adulto, mas eles também sdo eventos
que determinam o caminho seguido pelos personagens do romance, tornando-se parte da obra
e ndo somente contexto.

A politica e o envolvimento politico apresentam-se de forma explicita no inicio do
romance. Os eventos politicos sdo retratados de maneira semelhante a panfletaria. Assim, por
exemplo, 1é-se: “Um dia as pessoas de Tira foram mais corajosas. Nao deixavam nenhum
judeu entrar na cidade” (p. 28).

O pai, retratado como uma figura machista e autoritdria, que havia sido preso antes de o
protagonista nascer, tendo depois se tornado comunista, antirreligioso e grande ativista
politico, persegue seus filhos exigindo que também eles fossem combatentes em prol da causa

palestina:

... meu pai e outras pessoas postaram-se no meio da rua. Nao tive medo e me sentei com
eles. Depois de pouco tempo toda a cidade juntou-se a nos (...). Um avido sobrevoava no
céu. Meu pai me disse que estavam nos filmando e cobriu seu rosto com sua camiseta.
Ele também me ensinou como amarrar a camiseta sobre o rosto, exatamente como fazem
as criangas que vemos na televisao. (p. 29)

96 . . L. . e~ . ~ . ~ g .
Diferente do her6i classico, o anti-herdi ndo possui vocagdo heroica. Em geral, ndo ¢ inerentemente mau, ao
contrario dos vildes. Ele é normalmente carismatico e provoca empatia por meio de seus objetivos.
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O narrador sempre enfatiza, ao relatar sua vida escolar ainda em Tira e suas relagdes na
infancia, o teor politico das relagdes alunos-professores e pais-filhos e a maneira sofrida como

0 arabe vive na sociedade israelense:

Gamal, o nosso professor de hebraico na escola fundamental, ndo parava de falar sobre os
trabalhadores da colheita. Ouvimos dele mais sobre a colheita do que sobre a lingua
hebraica. Ele dizia que acabariamos trabalhando na colheita ‘como porcos’. Sairdo da
casa as 6 da manha e voltardo a noite. (p. 19)

O narrador cresce ouvindo histdrias contra judeus: “Meu avd era um homem inteligente,
sabia ler e escrever e tinha uma caligrafia bonita (...). Meu avd era um heréi. Um homem forte
que lutou contra os judeus” (p. 20-21). E vive a infincia no ambiente de guerra, ao contar que
junto com outras criangas cavavam poc¢os para se esconderem quando comegassem disparos:
“Sempre soube que haveria uma guerra” (p.23).

A avd do garoto ja os preparava para um eventual combate: “A minha avo sempre diz
que se estourar uma guerra é proibido ficar em casa, porque ela caira sobre nés. E proibido
acender a luz e ¢ preciso esconder-se entre as arvores.” (p. 20)

Dentro desse contexto bélico, as expectativas em relagdo a um futuro melhor eram
passadas as criangas. Na seguinte passagem, o narrador-personagem esclarece que o anseio de
sua familia era de um Estado proprio para os arabes israelenses: “Meu pai me enviou aos
escoteiros e me disse que, quando eu crescesse, eu seria aviador, e que quando eu acabasse 0
ensino médio, nods ja teriamos um pais, e entdo eu aprenderia a voar. Minha avo dizia que eu
seria ou ministro ou juiz” (p.27).

Na cidade de Tira, o personagem, ainda quando crianga, ¢ apresentado a identidade
palestina, do combatente. A politizagcdo acontece na sala de aula e também na relagdo pai-

filho. De um lado, esta a crianga, ingénua, desprovida da conscientizacdo dos conflitos pelos
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quais seu povo passava em Israel. Do outro, estdo o professor, o pai, que desejam introduzir
na crianga o espirito da guerra, da vinganca. O protagonista conta que, ainda quando criangas,
ele e seus irmdos eram levados a manifestacdes contra o governo israclense. Relata que
ajudava o pai a preparar cartazes para passeatas. O pai pedia a seus filhos que desenhassem
bandeiras e escrevessem faixas de protesto como esta: “Mée do shahid’': alegre-se. Todos os
filhos sdo seus filhos” (p. 111).

Apesar do tom panfletario com o qual o romance se inicia, em que a ideologia politica é
explicitamente exposta, Aravim Rokdim, de maneira sutil, incorpora a narrativa divergéncias
internas dos arabes israelenses, divergéncias essas que trardo, inesperadamente, surpresas aos
caminhos percorridos pelos arabes israelenses retratados na obra e pelo protagonista, em
especial. A politizacdo do pai faz contraponto ao estado de inércia que ele vé em seus filhos,

uma nova geragao de arabes israelenses:

Meu pai ndo sabe como eu e meus irmaos saimos assim. Até mesmo uma bandeira nos
ndo sabemos desenhar. Ele diz que criancas ainda menores que nds vao as ruas e cantam:
‘OLP”- Israel ndo’ e grita conosco dizendo que nés nem sabemos o que é OLP. (p. 18)

°7 Shahid significa martir em 4rabe. A palavra, quando usada no contexto terrorista islamico, refere-se aquele
que comete um atentado terrorista.

% OLP ¢ o acréstico de Organizagdo para Libertagdo da Palestina. Foi somente a partir de 1993 que a OLP foi
reconhecida pelo Estado de Israel como representante legitima do povo palestino quando o entdo presidente da
organizagdo, Yasser Arafat, reconheceu o Estado de Israel. Arafat foi presidente do Comité Executivo da OLP
de 1969 até sua morte, em 2004. Foi sucedido no cargo por Mahmoud Abbas (também conhecido como Abu
Mazen).
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Essa diferenca de postura do arabe israclense em relagdo as suas reivindicacdes aparece
também nesse trecho:

Quando estdvamos na loja de roupas, ouvimos uns gritos 14 fora. O dono da loja pediu
que saissemos e baixou a porta de ferro. Na rua da frente, havia criangas com bandeiras.
Eles haviam fechado a estrada com pneus. Meu pai me deixou ao lado do carro e correu
em direcdo a eles com um isqueiro nas maos. Comecei a chorar. Estava certo de que
aquilo era o fim do mundo sobre o qual estudavamos no Cor2o. Meu pai disse que ndo
podia acreditar que eu era assim medroso. E se fosse assim, entdo por que tanto ‘eu-
quero-a-minha-arma?’. (p. 27)

E ¢ isso que o pai considera medo, inércia, desinteresse, descaso ou despolitizagdo, uma
nova possibilidade que o romance nos abre. O tom panfletario do romance abre espago para
um romance politico na medida em que o autor introduz passagens que retratam, de maneira
cOmica, a visdo ingénua do anti-herdi perante os eventos politicos que ocorrem naquela
sociedade. Nesses relatos da infancia, o humor e a ingenuidade aparecem de forma intensa,
mesmo nas passagens que expressam preconceito e 6dio. Como ¢é o caso dessa passagem, em

que o professor apresenta o “palestino” aos seus alunos:

Uma vez o nosso professor de histéria de Tira perguntou se alguém de nds sabia o que € a
Palestina e ninguém da classe soube responder. Eu também ndo. Depois, ele perguntou se
alguém de nds viu um dia um palestino e o gordo do Mohamed, que tinha medo de
receber uns tapas, disse que uma vez, quando ele estava andando de carro com seu pai no
escuro, viu dois palestinos. Naquele dia, o professor bateu em todas as criangas da classe
e deu muitos socos no gordo do Mohamed. Ele nos bateu com a régua e gritou: ‘Nos
somos palestinos, vocés sdo palestinos, eu sou palestino, seus idiotas, eu vou ensinar a
vocés quem vocés sdo, animais!’. (p. 75)

Essa passagem acima relatada esclarece uma postura diferente em relagdo a propria
identidade do arabe israelense. Se na geracdo anterior a do protagonista, arabes israelenses

como seu pai e seu professor se autointitulavam “palestinos” e faziam manifestacdes, greves e
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reivindicagdes, a geracdo seguinte, do protagonista, seus irmdos e colegas de escola,
desconhecia essa politizacao do arabe cidadao de Israel, desconhecia a sua palestinizagdo.

A diferenca geracional e o distanciamento dessa nova geracao das tragédias pelas quais
0 povo palestino passou nos momentos da criacdo do Estado de Israel estdo relatados na
passagem abaixo, que, sob a 6tica ingénua da infincia e com o uso da ironia, faz mengao

indireta ao massacre de Sabra e Shatila:

Um dia meu pai mandou que (eu e meu irmao) voltdssemos para casa. Nos estdvamos no
meio de um jogo (de guerra). Eu estava quase matando o meu irmdo mais velho (...).
Quando chegamos a casa, o volume da televisdo estava no maximo. A mamae esperneava
e a minha avo, que nunca chorava, estava com uma voz de enforcada. Nosso pai dizia
‘vejam’ e todo o tempo se lamentava e amaldigoava. A vové rasgou suas roupas e chorou.
Eu e meus irmaos nos alegramos porque ndo apanhamos e achamos que meu pai tinha
trazido um filme novo e queria que o assistissemos. No dia seguinte, voltamos a brincar
de guerra. Meu irmao chamou seu pelotdo de ‘Sabra’ e eu chamei o meu de ‘Shatila’. (p.
26)

A discriminacdo contra o judeu com a qual o protagonista tem contato, baseada em
esteredtipos, também ¢ descrita em tom de ironia e comicidade, como no caso do judeu que

. ) N
mata criangas para fazer a matsd , o pao azimo:

Uma vez a vovo contou que os judeus sequestraram o Dr. Jihad quando ele ainda era
crianga. A mae dele chorou o dia inteiro, procurou-o em todo canto de Kfar-Saba (...). Ele
era filho unico. Ela quase morreu de tristeza, a coitada. Finalmente ela o encontrou com
uns judeus religiosos e eles sentiram pena dela e devolveram o menino. Eles queriam o
seu sangue para fazer a matsd, nos explicou a vovo. (p. 79)

Além de surpreendentemente relatar de forma irOnica eventos tragicos, Aravim Rokdim

mostra um lado de fascinacdo que o judeu exercia no arabe, apesar de toda a rivalidade e

% Matsd é o pao azimo comido durante a festividade da Pascoa Judaica, Pessach.
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preconceito. Essa fascinacdo também ¢ descrita de maneira comica. O protagonista conta que,
ainda quando crianga, colegas judeus que trabalhavam junto com seu pai foram convidados a
jantar em sua casa. Na ocasido, ele, de emog¢ao, urinou nas calgas: “No dia em que vi judeus
de perto pela primeira vez, fiz xixi nas calcas” (p. 47).

Além da admiracdo, a descri¢do do encontro registra também o quanto sua mae se havia
preparado para receber os convidados e o quanto se decepcionou ao verificar que sua familia
ndo recebera a mesma atencdo quanto a dada aos judeus: “(...) depois que ele se foram (os
judeus), ela (a mae) abriu o pacote de presente que eles trouxeram e viu uma caixa de
bombons. Eu me lembro que ela falou ‘¢ isso o que eles trouxeram?! E nds nos aprontamos
por uma semana’”. (p. 47)

Devido as suas capacidades intelectuais excepcionais, o anti-herdi ¢ escolhido entre mil
alunos arabes para estudar num internato judaico. Ao deixar sua cidade natal, sua familia, o
conhecido, e ir para Jerusalém, o protagonista comega a ter contato intenso com a sociedade
judaica que ia além dos relatos ouvidos na infancia.

Mas esse encontro ndo ¢ pacifico, € repleto de situagdes de discriminagdo. Ao ir para
Jerusalém e ter intenso contato com a sociedade maior, o protagonista relata diversos
episoddios em que sofreu discriminacdo devido a sua origem arabe, tanto pelos alunos e
familiares dos alunos do internato, quanto pela sociedade judaica maior. Contudo, essas
situacdes sdo sempre apresentadas de maneira tragicomica, o que concede ao romance uma

leitura Unica e inusitada daquele contexto.
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Ao entrar num Onibus em Jerusalém, acontece um embate entre criangas judias e arabes.

Nele, o preconceito e a discriminagdo mutuos sdo igualmente expostos ao leitor.

(quando comegam a fazer piadas) Eu dou o meu maior sorriso, tento ser o mais educado
do mundo. Eles ndo me fardo nada (...). Eu tento continuar sorrindo apesar dos gritos e do
ridiculo. (...) As criangas (...) cochichavam, gritavam, repetiam os nomes das nossas
cidades errando sua pronuncia propositalmente. Riam dos nossos nomes e nds nao
faziamos nada. Fazer parte da palhacada era ridiculo, entdo eu me calava. Eles
comegaram a cantar uma musica que me soava conhecida, porém ao invés de cantar como
no6s fazemos ‘O judeu esta morto’, eles cantam ‘Mohamed esta morto’ (...). (p. 71)

Nesse contato com o mundo judaico, o protagonista passa frequentemente pelas revistas
feitas a cidaddos de origem 4rabe praticadas por policiais israelenses a procura de terroristas.
Na primeira viagem de visita a sua casa em Tira apds o inicio das aulas, o 6nibus em que o
protagonista viajava foi revistado por soldados, que pediram que ele, como um arabe que
poderia apresentar algum perigo a seguranca dos passageiros, descesse, mostrasse sua carteira
de identidade, dissesse de onde era, para onde ia, e exigiram que suas roupas, lencoéis, livros
fossem revistados'”. O protagonista comegou a chorar ¢ até o soldado Ihe ofereceu agua e o
consolou, mostrando que a revista era apenas rotineira.

Também dentro do internato, local onde supostamente estudavam filhos provindos de
familias educadas e politicamente abertas, pois a escola aceitava a diversidade de origens dos
seus alunos, o protagonista deparou com uma diferenga cultural entre arabes e judeus e com
muita discriminagdo, expostas de maneira tragicOmica e ironica. O anti-her6i conta que se

apaixonou por sua colega de escola, Naomi. Com ela, ele visitou cafés, aprendeu a comer

"% Durante o periodo da Primeira e Segunda Intifadas, devido aos atentados perpetrados por palestinos contra a

populagéo civil israelense, cidaddos que aparentavam ser de origem arabe eram frequentemente revistados nas
ruas e nas entradas de estabelecimentos publicos e privados em busca de terroristas, os “homens-bomba”, que
levavam em seu corpo explosivos e estavam prontos a explodir-se, matando, junto a si mesmos, as pessoas que
se encontravam em seu entorno. No romance, o protagonista ¢ revistado nos postos policiais, nos transportes
publicos e na entrada de centros de comércio.
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comidas tipicas judaicas e a ir ao cinema (“Nao acreditei que garotas podiam ir ao cinema”, p.
83). Naomi se apaixona também por ele, mas o abandona, pois sua mae disse preferir que ela
fosse 1ésbica a sair com um arabe: “Depois do colegial nds nos separariamos. Era claro para
mim. Assim a mae dela estabeleceu. Ela falou que o internato era uma bolha. Enquanto nds
estivéssemos nesta bolha, ndo se incomodava que sua filha fosse namorada de um arabe. Ela
disse que ndo tinha nada contra mim. S6 era uma pena que eu ndo me chamasse Chaim”. (p.
88)

Se no inicio do romance o arabe israelense, representado pelo pai do protagonista, ¢
retratado como um combatente, um possivel terrorista contra o Estado, além de impor a seus
filhos a presenga em passeatas contra o Estado de Israel e manifestar-se a favor da “mae do
shahid” (p. 111), mais adiante o romance da uma guinada quando comeca a utilizar-se do
humor para tratar a relagdo entre arabes e judeus israclenses de maneira mais complexa e
menos estereotipada. O uso do humor, acompanhado da autoironia, permeard o romance € a
trajetoria de seu protagonista até o fim. Humor e autoironia se tornardo ainda mais inusitados
conforme o protagonista vai-se envolvendo com a sociedade israelense judaica, quando seus
conflitos ideoldgicos e identitarios vao sendo escancarados.

Esses conflitos de identidade sdo contrapostos a postura inicial do pai do protagonista,
que dizia que, mesmo quando, na sua época de escola, poderia ter-se passado por judeu para
evitar as revistas feitas pelos policiais em arabes, fazia questdo de assumir sua identidade e de
ser revistado.

Nao ¢ importante saber se o pai realmente agiu dessa forma ou se afirma essa postura
como tentativa de criar, no pais judeu, filhos arabes valentes e corajosos, orgulhosos de sua

origem e de sua aparéncia.
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O protagonista, de qualquer forma, adota uma postura inversa. A partir do contato
intenso com o mundo judaico, inicia um movimento que se intensifica no decorrer de sua
vida: tenta insistentemente parecer-se com um judeu. O sentimento de humilhacdo por ser
arabe na sociedade judaica israelense provoca nele, irdnica e inusitadamente, a vontade de
despregar-se de sua identidade arabe. O subalterno, de maneira explicita beirando a comédia,

quer tornar-se semelhante ao dominador:

Eu me parego mais israelense do que o israelense médio. Eu sempre me alegrava ao
escutar isso de judeus: ‘Vocé realmente ndo se parece com um arabe’, eles falam. Ha
aquelas pessoas que dizem que isso ¢ racismo, mas eu sempre considerei um elogio, uma
vitoria. Foi isso o que sempre quis ser, judeu. (p. 67)

O sentimento de humilhac¢do por ser arabe na sociedade judaica israelense provoca nele
a vontade de despregar-se de sua identidade arabe: “Certa vez descobriram que eu era arabe,
me identificaram, e imediatamente depois disso me tornei um especialista em disfarce de
identidades” (p. 67).

O contato com os estudantes judeus do internato tem grande influencia na vida do
narrador. Ele passou, a partir desse contato, a desejar aprender os seus habitos e costumes,
comer sua comida, usar sua roupa, falar sua lingua. O garoto fez de tudo para ser confundido
com um judeu: comprou calcas em lojas onde judeus as compram, usou walkmen e ouviu
musicas hebraicas. Passou a andar com um livro escrito em hebraico debaixo do brago.

A tentativa de se tornar um judeu ¢ desesperada. Todo indicio que poderia demonstrar
sua origem ¢ apagado. A negacdo ao uso do bigode, que denota masculinidade e poder entre

os arabes, ¢ exemplar: “Na semana seguinte (em que entrei para o internato) tirei o bigode”

(p. 74).
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No internato, o protagonista conheceu Adel, outro aluno de origem arabe, mas que ndo
age como o protagonista na sua busca de parecer-se com um judeu. Adel, ao contrario,
comporta-se nessa mesma situacdo de maneira oposta: ao invés de idealiza-lo, ele o despreza,
despreza sua lingua e os costumes com os quais tem contato. O valor dado a lingua hebraica ¢é
ilustrativo desses dois diferentes posicionamentos. Para o protagonista, a lingua arabe aparece
como mais um fator de vergonha e como marca indelével de sua identidade arabe. Esconder
sua lingua-mae e falar o hebraico sem sotaque ¢ um instrumento na tentativa de disfarcar sua

identidade.

Disse a Adel que nds precisavamos aprender a dizer a letra p'®'. Ele nio estava nem ai.
Por recomendagdo do professor de Biblia Hebraica, coloquei um papel na boca. ‘Se o
papel se mexer, ¢ sinal de que conseguiu falar o p’, disse ele. Adel gritou comigo e
quando o papel se mexeu, ele disse que ndo via mudanga alguma. Ele estava convencido
de que ndo havia diferenca entre as duas letras, que era tudo coisa da minha cabega, que o
hebraico era uma lingua de merda. Ele ndo entende por que € preciso duas letras para a
pronuncia do mesmo som. (p. 74)

De fato, Adel segue um caminho diferente do protagonista. Quando adulto, torna-se um
fanatico mugulmano praticante que nutre 6dio pelo judeu. As diferentes possibilidades na
postura do arabe israelense em relacdo ao Estado de Israel mostram a complexidade dessa

cidadania.

Desde que se tornou religioso (...) ele estd muito mais calmo. Por tudo ele diz ‘E/
Hamdulila’. Eu tenho inveja dele. Adel diz que quanto mais Israel matar um maior
numero de palestinos, mais proxima estard a vinda do Mahdi. O quanto mais dificil for a
situagdo, maiores as chances da chegada da reden¢do (...). Adel diz que os judeus e os
americanos sdo avancados tecnologicamente, mas de acordo com o que estd escrito no
Cordo, a guerra decisiva acontecera com espadas e com as proprias maos. O sheik da
mesquita disse que Deus mandara aos infiéis uma tremenda onda de frio que congelara
todos os avides e todas as suas armas. Por isso Adel comprou para seus filhos armas de

101 o . , ~ .
Ao contrario do hebraico, o alfabeto arabe ndo possui uma letra com som de p.
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pléstico. Ele diz que eles precisam aprender a utilizd-las desde ja. Ele deixou de levar
seus filhos ao médico e deixou de dar a eles remédios, pois ele afirma que logo-logo
chegara a época em que ndo haverd antibiotico, e as criangas precisam aprender a superar
suas doencas sem ajuda. (p. 144)

O contato com a sociedade judaica provocou no seu colega o fanatismo religioso
enquanto no protagonista causou um sentimento de vergonha em relagdo a suas origens. Certa
vez, o internato proporcionou aos seus alunos um passeio. Um dos professores foi armado,
para garantir a seguranga do grupo. Num lugar mais desértico, ao ouvir um barulho, esse
professor sacou a arma. Foi quando identificaram e viram um grupo de estudantes que se

aproximava.

Era a minha classe antiga em Tira. Eu os reconheci e eles me reconheceram. O professor
deles, um professor novo que eu ndo conhecia, pediu para os seus alunos parassem € nos
deixassem passar, pois o caminho era estreito (...). As criancas de Tira gritaram o meu
nome e eu fingi que ndo ouvi. ‘Vamos, ¢ ele, de shorts’, eles falavam. Passei na frente
deles depressa. Alguns deles me disseram ‘Oi, tudo bem?’ e eu ndo soube onde me
enterrar. Continuei andando. Depois, quando os meus amigos da classe perguntaram se eu
os conhecia, disse que ndo. ‘Mas eles disseram o seu nome’, um deles insistiu. Eu disse
que ¢ um nome comum entre os arabes. (p. 76)

A possibilidade do encontro com o inimigo esta descrita nesse trecho. Mas uma leitura
sugere que o inimigo do protagonista passa a ser seu proprio grupo, que o reconheceria como
um arabe entre judeus.

O sonho de se parecer com o judeu idealizado persegue o protagonista.

Os pilotos de avido sdo os melhores. Eles devem ter a minha idade, mas sdo diferentes,
tém um bom corpo e um rosto bonito. Eles terminardo seu trabalho a noite, descerdo do
avido, tirardo seu capacete ¢ com um movimento das maos ajeitardo seus cabelos claros,
talvez loiros, mas ndo ¢ possivel vé-lo com exatiddo no escuro. (p. 110)
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Mesmo adulto e casado com uma mulher de origem érabe, o protagonista continua
sentindo vergonha de sua origem e tenta continuamente ser reconhecido como um judeu.
Nessa passagem, o protagonista relata a vergonha que sente porque os arabes sdo revistados

como medida de seguran¢a na entrada de locais publicos em Israel.

A minha esposa comega a ser revistada e eu fico o mais longe possivel (...). Eu tiro o meu
livro em hebraico que reservo para situagdes como essa e comeco a ler. ‘O sobrinho de
Wittgenstein’. Nao qualquer livro. Se um médico passar pelo corredor, até ele se
surpreenderd (...). Eu olho para o livro ndo s6 para camuflar minha identidade, mas
também para evitar contato de olhos. (p. 149)

O seu desejo de ser um judeu provoca nele inclusive o preconceito contra os proprios
arabes. Em certo momento, o anti-herdi diz ter repulsa as mulheres arabes que cobrem o rosto,
que usam sandalias de pléstico. “Por que saem de casa?”, ele se pergunta (p. 149).

Essa ¢ outra passagem do livro que explicita sua vontade de se parecer com um judeu.

Sob o tom da ironia, ele deseja passar-se por “um ashkenazita que adora mulheres orientais”:

No Dia da Independéncia (de Israel) minha esposa ndo se sentiu bem e eu a levei ao
hospital. Foi quando todos os meus aparatos de camuflagem que foram eficientes por
anos foram por 4gua abaixo. Os soldados da entrada da cidade pediram para que eu
parasse. Eles pararam bem a mim? O mais jovem arabe que aprendeu a pronunciar a letra
p? Eu falo quase que sem sotaque. Vocé ndo pode dizer nada olhando para mim. Eu uso
costeletas e oOculos de sol redondos. Até arabes pensam que eu sou judeu. Com
funcionarios da limpeza eu falo em hebraico. Com certeza a culpa ¢ da minha mulher. Ela
¢ um pouco arabe. As vezes, quando vamos a algum lugar como o shopping, eu torgo
para que pensem que ela ¢ marroquina ou iraquiana e que eu sou um ashkenazita que
adora mulheres orientais. (p. 148)

Apesar das aparéncias, no trecho a seguir o anti-her6i toma consciéncia de que nunca

sera visto como um judeu.
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O soldado me pede documentos, e eu digo a ele que tive uma namorada judia, que estudei
com judeus, que todos os meus amigos sdo judeus. Eu conheco expressdes judaicas. Até
girias do exército eu conhego (...). As pessoas nos carros (que passam) olham para mim
pelo espelho com pena e eu me sinto um idiota com costeletas e com os meus dculos.
Toca musica hebraica no meu radio na estacdo do exército e me sinto um imbecil por ter
acreditado que fiz de tudo para ndo parecer suspeito. (148)

A vergonha de ser drabe o acompanha. Seu nome, sua lingua, suas origens religiosas e

nacionais, sdo todos indicios de uma identidade que ele gostaria que ndo lhe pertencesse:

E s6 ndo chamarem a minha esposa por seu nome. As vezes, quando fazem isso, eu ndo
me levanto imediatamente, como se este ndo fosse 0 meu nome, ou como se fosse o meu
nome, mas pronunciado de maneira errada. Como se o tivessem conectado a uma outra
religido e nacionalidade. (p. 148)

A consciéncia de que sempre seria considerado um drabe entre judeus,
independentemente de sua vontade, foi-se tornando uma verdade para o protagonista. Apesar
de terem estudado juntos, de o protagonista falar hebraico e de sua vontade de se parecer com
um judeu, o proprio Estado, além dos cidadados, reafirmava sua identidade e o colocava em

desvantagem perante seus colegas. A isencdo do servigo militar aos cidaddos darabes

israelenses aqui aparece como mais um preconceito em relagdo a essa populacao.

No ultimo ano do Ensino Fundamental os alunos da minha sala comegaram a fazer
exercicios de preparatério para o exército no estacionamento. Eles eram levados para
todo tipo de campo de treinamento, e eu ganhei um passe de 6nibus ¢ uma entrada para o
Museu de Israel. As vezes apareciam na escola soldados fardados para se apresentarem
aos alunos e ndo me permitiam participar. O nosso diretor sempre pedia desculpas. Ele
ndo se sentia a vontade de dizer que isso ndo era para mim. Neste ano, entendi que eu ndo
seria um piloto nem mesmo que quisesse, ndo somente porque ndo sou forte o suficiente
ou porque minhas notas ndo sao boas. Até¢ para as provas eu ndo seria convocado (...). (p.
85)
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O pai, que nega ser atingido por esse preconceito € mostra-se superior inclusive ao seu
filho quando relata sua capacidade de ndo se parecer com um arabe e mesmo assim sentir
orgulho de sua origem, diz, utilizando-se mais uma vez do tom irdnico, para o garoto

conformar-se com seu status inferior na sociedade israelense.

Meu pai diz que um arabe sempre sera um arabe. Ele tem razdo. Ele diz que os judeus
podem te dar a sensagdo que vocé ¢ um deles e voc€ pode adora-los, pode pensar que eles
sdo as melhores pessoas que vocé ja conheceu, mas num certo momento vocé entende
que vocé ndo tem chance, que para eles vocé€ sempre serd um arabe. (p. 76)

O fato de ser sempre considerado o “outro” pela idealizada populacdo judaica israelense

confirma no protagonista a impossibilidade do arabe de se assimilar.

De vez em quando, quando eu estou em casa, eu pego alguns livros emprestados do meu
pai. Eu odeio ler em arabe, mas eu tenho que dar uma olhada nestes livros. Entender por
que Mahmud Darwish é considerado muito bom, e por que Emil Habibi ganhou o Prémio
Israel. O ultimo livro que roubei foi Chamrat al-balad, de Salman Natur. L4 aparece um
jovem darabe, talvez poeta, talvez escritor, que descreve um pub em Tel Aviv. Ele
descreve os judeus de esquerda que se relacionam com ele muito bem, o ouvem com
interesse, 0 apresentam a novas pessoas. Garotas bonitas, jovens, sentam-se ao seu lado,
as vezes o beijam. Ele conta como em certa altura ele pensou que poderia se assimilar
totalmente. Hoje eu me sinto um idiota que pensei que também eu pudesse. (p. 77)

Para o protagonista, a sociedade israelense judaica limita as possibilidades de sucesso

do arabe:

Meu pai acreditou certa vez que eu seria o primeiro arabe a construir uma bomba
atOmica. Ele realmente acreditava nisso. Adel (amigo arabe do internato) me disse que
ndo havia chance, que também ele pensou nisso, mas mesmo que ele fosse o ser humano
mais inteligente do mundo, nunca dariam a ele a chance de estudar uma profissdo como
essa. Tem coisas que os arabes ndo podem ser. (p. 77).
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O pai, que havia estimulado o filho a frequentar a escola judaica, acreditando que ele
“poderia ser o primeiro drabe a construir a bomba atdémica” (p. 77), v€ que o filho se
distanciou da sua familia, de seus costumes e tradi¢des e, principalmente, encantou-se com a
maneira judaica de ser e viver. A sua familia ficou orgulhosa de envia-lo a escola especial,

mas sentiu-se envergonhada por seu filho querer ser um judeu.

Todos os pais ja deram a sua ben¢do para que seus filhos estudem medicina, direito,
engenharia, e meu pai foi obrigado a dizer para todos que os judeus ainda nao decidiram
o que fazer com o meu cérebro. Ele diz que eles tétm medo que um outro pais me
sequestre e faca uso das minhas capacidades. (p. 95)

Na impossibilidade de se assimilar e de ser considerado um “igual” perante o Estado e a
sociedade israelense judaica, a sociedade israelense do romance impde duas Unicas
possibilidades identitarias para o arabe israeclense e reproduz as categorias vistas nessa
sociedade. O combatente ¢ o “palestino”, aquele que luta pelos seus direitos, que decide ndo
se inserir na sociedade israelense. J4 o “4rabe israelense” ¢ aquele arabe que aceita sua
condi¢do no pais judeu, seu status inferior, que quer se assimilar.

Aravim Rokdim apresenta mais do que essas dicotomias como possibilidade identitaria
para o arabe muculmano. Ele pode ser Adel, o “palestino”, o “combatente”, que vira de fato
um extremista mugulmano e reproduz a categoria da dualidade. Adel rejeita sua cidadania
israelense e opta pelo terrorismo. Mas ha também o personagem protagonizado pelo pai do
anti-herdi. Embora tenha sido um combatente, acusado de terrorista pelo Estado de Israel, seu
caminho ¢ diferente. Ele se encontra no lugar da duvida e do questionamento, inclusive

questionando seu préprio povo. A seu respeito, o anti-herdi narra:
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(O pai) Ele continua a acompanhar as noticias do mundo, mas ele ja ndo mais opina, ndo

se interessa mais pela revolugdo, igualdade, terras e patria livre. Ele se deu por
convencido. Ele diz que os palestinos precisam desistir. Que se ele fosse um lider
palestino, ele mandaria destruir a mesquita de Al-Agsa. Antes diria para explodi-la com
dinamite, depois levaria um trator que tiraria de 14 qualquer resquicio de Isla e de
arabidade. Meu pai me diz que esta sera a revanche palestina pelo siléncio arabe e
islamico diante do sofrimento. E se os sauditas, e os iranianos, os sirios e 0s egipcios € 0s
vinte ¢ dois paises arabes, assim como dizem os sionistas, quiserem a mesquita de Al-
Agsa e querem Al-Quds do seu Mohamed, que venham eles protegé-los. Meu pai diz que
ele estd acabado, quebrado, que todos precisam se convencer, como ele, como os arabes
israelenses. (p. 164)

A desilusdo frente aquilo que ele considera ser o desprezo dos paises arabes perante o

sofrimento do arabe israelense ¢é enfatizada com muita dor:

Meu pai diz que o melhor seria que os nossos primos de Tulkarem e Ramala'**(...)
recebessem a carteira de identidade azul'”. Que se tornem cidaddos de 7°. categoria no
Estado sionista. Ele diz que isso vale mais a pena que ser um cidaddo de primeira
categoria num pais arabe. Meu pai odeia arabes, ele diz que ¢ preferivel ser um escravo
do inimigo a ser escravo de um lider do seu proprio povo. (p. 164)

Nesses trechos acima relatados, o drabe (palestino) israelense vive sua cidadania
marcado pelo conflito de identidades, de fidelidades e de lealdades. Talvez Adel também
tenha o mesmo futuro que o pai do protagonista. Ou ndo. O importante aqui ¢ que as
categorizagdes apresentadas no romance ndo sdo definitivas e nem mesmo livres de
antagonismos. Representada pela figura do anti-herdi, a contradicdo intrinseca ao arabe
israelense faz-se presente de maneira total. Ele nem luta por uma patria propria nem anseia

por um status equivalente ao judaico na sua sociedade. Ele abre mao de qualquer que seja sua

192 Tulkarem e Ramala sdo cidades arabes localizadas na Cisjordania e administradas pela Autoridade Nacional

Palestina.

15 A carteira de identidade azul corresponde & carteira de identidade israelense, documento que concede
cidadania israelense, enquanto que a carteira de identidade laranja denota que o cidaddo provém de algum
territorio ocupado por Israel e ndo possui cidadania israelense.
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luta. Assim como o pai, revela seus medos, suas derrotas e frustragdes, suas desilusdes tanto

em relagdo a populagdo judaica israelense como aos arabes dos outros paises.

O filho do irm3o mais velho do protagonista nasce e eles procuram um nome

significativo para chama-lo. A desilusdo com seu proprio povo e a rendigdo ao Estado de

Israel sdo novamente relatadas e sintetizadas ironicamente na seguinte passagem:

Pensaram em chama-lo de Uatan (nagdo) (...). Pensaram em Ard (terra) e Yiar (maio) (...).
No final, decidiram por um nome que sugeriu meu irmdo menor Mahmud, e chamaram o
menino de Dani'”. Mahmud disse que um nome como esse o livraria de muitos
problemas. Talvez riam dele na escola de Tira, mas ele tem certeza de que na

universidade, no trabalho, no 6nibus ou que seja em Tel Aviv, é preferivel Dani. (p. 165)

No trecho acima mencionado, mais importante do que o significado de um nome, esta a

preocupagdo quanto ao futuro da crianca drabe no Estado judeu.

A mae do protagonista teme pelo futuro dos arabes israelenses: “Minha mae diz que

talvez nos coloquem num caminhao. Que deportardo os arabes de Beit Safafa a Jordania e as

pessoas de Tira serdo levadas ao Libano. Minha mae diz que toda a familia deve subir no

mesmo caminhdo”. (p. 164)

A realidade da guerra, do preconceito e do medo domina o protagonista:

A guerra tornou-se parte da rotina. Eu tento adormecer com pensamentos de jogos de
guerra. Eu me vejo comandando uma divisdo inteira, colocando-os em ordem e dizendo
para ndo sairem de sua posi¢do sem minha permissdo. De manha eu acordo e vejo que
mais uma vez que perdi a guerra, que atiraram em mim e que toda a divisdo estd morta. A
guerra me persegue por toda parte, ela ndo me deixa nem enquanto eu estou dormindo.
De vez em quando eu acordo assustando no meio da noite (...). As vezes o telefone toca e
eu levo alguns minutos para entender que este ndo ¢ um ataque. (p.164)

104

Dani é um nome tipicamente judaico, originado do nome biblico Dan, que significa juiz.
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O anti-heroi vive sua origem arabe, sua cidadania israelense e sua tentativa fracassada

de seu assimilar-se a maioria judaica, rejeitando suas origens, de maneira dolorosa.

As vezes eu penso em me converter, as vezes eu penso que eu devesse me explodir ou
atropelar soldados no posto de checagem de Raanana. Eu vou mais e mais vezes a Tira
para procurar uma resposta, verificar o que pessoas como eu, que tém carteira de
identidade azul, decidiram fazer. Ver se ha ainda alguma esperanga. Eu comego a ir aos
casamentos de parentes e a me divertir. Visito recém-nascidos e consolo enlutados. Eu
preciso voltar. (p. 164)

A duvida entre tornar-se um terrorista ou aceitar a sua condi¢do minoritaria dentro do
Estado Judeu o domina. Mas ¢ na incessante tentativa de “voltar” que ele se encontra. O
retornar a sua origem limpida, livre de culpas e dupla-lealdade, ndo existe. Ela ¢ apenas um
mito fundacional que em algum momento auxiliou o 4rabe israelense a estabelecer-se no
Estado judeu.

O romance Aravim Rokdim, que aparenta ser a principio uma obra panfletaria, mostra-se
um romance que dialoga com a realidade, mas ndo a reproduz. O caminho percorrido pelo
anti-her6i segue o mesmo percorrido pelo romance — ele comeg¢a sua vida num ambiente
panfletario, que poderia tornd-lo um ser que carrega uma Unica bandeira e que tem um Unico
hino. Contudo, ele junto a seus familiares percorrem suas vidas em outra dire¢do. Sao
politicos, sim, pois tém ideologias e crengas politicas. Mas suas emo¢des dominam essas
ideologias, conscientes ou inconscientes a eles. A divida, a incerteza, o medo e a esperanca
acabam por ser algumas de suas bandeiras e hinos. De panfletarios, os personagens de Aravim
Rokdim tornam-se autoirdnicos, comicos, desesperados. O romance, de panfletario, torna-se

uma obra polifonica e aberta.
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2. Conclusdes

Aravim Rokdim ¢ um romance que afronta a narrativa oficial israelense por dar voz a
uma minoria que foi relegada as margens da histéria sionista. Passados 62 anos da
independéncia, o Estado de Israel continua privando essa populacdo minoritaria, porém
extremamente significativa em seus quase 20% de participagdo no pais, de direitos
equivalentes aos da sua populacao judaica.

Apesar de ter seus direitos coletivos negados, essa minoria nao judaica de Israel ¢ vista
por intelectuais israelenses como um grupo étnico, que aceita sua cidadania no Estado judeu e
que luta pelo seu reconhecimento dentro do Estado maior no qual vivem e pelos seus direitos
nesse territdrio, em posicao de um grupo nacional, que anseia por um estado proprio.

Aravim Rokdim ¢ um romance que dialoga com a realidade israelense por confirmar
essa tese. No romance de Sayed Kashua, a maior parte dos personagens arabes aceita sua
cidadania. Sdo funciondrios publicos, estudam nas universidades hebraicas, habitam as
grandes cidades de maioria judaica, t€m amigos judeus. Mas Kashua vem nos mostrar algo a
mais desse arabe israelense. Ele coloca a lente de aumento sobre uma familia mugulmana
originaria da cidade de Tira, portanto arabes que se tornaram israelenses apos a Guerra de
1948, e nos mostra como seus membros vivem a aceitagdo dessa cidadania.

Escrito em 2002, os personagens de Aravim Rokdim vivem num pais dominado pela
guerra e pelo terrorismo. No ano da publicacdo do livro, estava ocorrendo no pais a Segunda
Intifada, o levante da populagdo palestina. Atentados terroristas praticados por facc¢des
islamicas contra a populagdo civil israelense aconteciam quase todos os dias. Homens-bomba
se explodiam em Onibus, bares, em ruas e cruzamentos de ruas movimentados. Embora fontes
israelenses apontem que o envolvimento de 4rabes israelenses nos atentados tenha sido

infimo, o receio em relacdo a populagdo arabe como potencial terrorista e, dessa forma, o
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preconceito contra ela por parte dos judeus israelenses foram potencializados durante esse
periodo da histéria recente de Israel. E nesse contexto que o romance politico Aravim Rokdim
se desenrola. Essa realidade preconceituosa, baseada em esteredtipos, ndo ¢ s6 pano de fundo
do romance. Ela influencia seus personagens no seu modo de viver e nas suas expectativas em
relacdo ao seu futuro no Estado de Israel.

Aravim Rokdim conta a histéria de um garoto que nasce em uma familia mugulmana
israelense que nutre preconceito contra os judeus, vistos como inimigos. Na sua casa, na
escola, na vizinhanca, a guerra entre judeus e arabes ¢ iminente. Os arabes sdo fortes e lutam a
favor de seus direitos, manifestam-se, vangloriam-se de sua herancga cultural e de seu ativismo
politico.

O que se poderia esperar de uma obra escrita por um 4rabe israclense em hebraico
durante a Intifada? Se a impressdo inicial que o romance passa ao seu leitor ¢ de que se
seguird uma obra panfletaria, Aravim Rokdim traz uma grande surpresa. Ao contrario do que
poderiamos pensar, Aravim Rokdim, produzido no seio da comunidade arabe israelense, vai
falar sobre si mesma e vai expor a sua propria fragilidade e colocar, de maneira explicita, o
seu racismo e sua ignorancia. Expde ao seu leitor majoritario, aquele falante do hebraico, cuja
maioria ¢ judaica, que o arabe israelense ¢ um ser que ndo pode ser catalogado como
“terrorista”, ou “inimigo de Israel”, ou “amigo de Israel”. Esse ser ¢ muito mais complexo do
que qualquer categorizagdo que poderiamos fazer para tentar identifica-lo.

Ao deixar sua cidade natal Tira e mudar-se para um internato judaico de Jerusalém, o
anti-herdi tem contato com uma comunidade judaica que aceita integra-lo em seu meio como
o0 “outro”, o “estrangeiro” e se cala perante o preconceito e o racismo do Estado em relacdo ao
seu status inferior. Esse contato provoca no anti-her6i, inesperadamente, o desejo de se

assimilar a sociedade judaico-israelense e de se parecer com o judeu, beirando o ridiculo. O
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protagonista torna-se uma pessoa fracassada, sem rumo, dominada pelo medo e pela
inseguranga. Ele estd perdido entre as duas sociedades. Nao se torna um adulto combatente
em prol da causa palestina, mas também ndo ¢ um arabe israelense resignado. O anti-her6i de
Aravim Rokdim ndo chega a conclusdes politicas ou partidarias. Pelo contrario, ele assume a
davida, as incertezas ¢ indefinicdes como seu modo de vida.

Aravim Rokdim expde a complexidade com a qual o cidaddo arabe israelense vive sua
cidadania. Traduzidas na expressdo de seu comportamento e de seus sentimentos, vemos
diferentes posturas que o arabe israelense pode ter em relacdo a seu pais. Numa leitura
superficial do romance, as geragdes identificadas pelos avds e pais do anti-heroi, aquelas que
passaram a Guerra de 1948 e sofreram suas consequéncias, correspondem ao arabe israelense
combatente, que anseiam por um Estado proprio, que ndo querem assimilar-se a maioria
judaica e reivindicam seus direitos como grupo nacional naquela sociedade. Sao os “arabes
israelenses palestinos”. Enviar seu filho a uma escola judaica significava, para seus pais,
proporcionar a ele uma vida melhor do que a que teria ao estudar numa escola arabe, com a
esperanca de que talvez ele se tornasse “o primeiro arabe a construir a bomba atémica”, e ndo
uma tentativa de assimila¢do a sociedade maior. Ja a geragdo de arabes nascida no Estado
judeu seria aquela identificada por uma acomodag¢ao ao seu status minoritario e desprestigioso
no Estado de Israel. Contudo, o mundo do arabe israelense, segundo Aravim Rokdim, ndo esta
propenso a organizacdo. Representadas pelas diferentes posturas de Adel, colega de internato
do anti-her6i, e do protagonista, estdo as complexas possibilidades identitarias do &arabe
israelense, independentemente de sua geragdo. Soma-se a eles a mudanga que ocorre com o
pai do protagonista, que, embora tenha sido preso na sua juventude ao ser acusado de
terrorismo por parte do governo israelense, convence-se do seu status inferior na sociedade

israelense, alegando preferir ser “um cidaddo de segunda categoria no Estado judeu”,
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explicitando a sua preferéncia em manter-se cidaddo de Israel, a “ser um escravo de seu
proprio povo”, rechacando a possibilidade de se tornar cidaddo de um futuro Estado palestino
e criticando diretamente os arabes dos outros paises “pelo siléncio arabe e islamico diante do
sofrimento” dos arabes israelenses. (p.164)

A complexidade da identidade do arabe, conforme exposta em Aravim Rokdim, ganha
dimensdes inesperadas. A aceitacdo de sua cidadania israelense, mesmo que essa decisdo nao
esteja isenta de embates e questionamentos, provoca no arabe israelense de Aravim Rokdim
culpa — culpa perante sua propria comunidade e perante os arabes de outros paises —, além da
vergonha ante os proprios judeus, que os hostilizam e menosprezam.

O contato entre as populacdes arabe e judaica também ndo acontece de forma passivel
de tipificacdes. Ha Adel, que igualmente com o protagonista, estuda durante parte de sua vida
no internato judaico, e torna-se um muculmano fanatico. O protagonista segue um caminho
muito diferente. Além de apaixonar-se por uma judia, de esconder sua propria origem,
nutrindo sentimentos de preconceito e 6dio contra o proprio arabe e desejando passar-se por
judeu, ele opta pela duvida e pela incerteza em contrapartida a vida religiosa extremista.

Esse “passar-se” por judeu expressa-se de maneira inter e extratextual, criando uma
leitura inusitada do modo como o cidaddo arabe israelense vive suas conflitantes identidades.
No texto, o anti-her6i adota aqueles habitos que identifica como judaicos, entre eles a
preferéncia por determinados alimentos, roupas, estilos musicais e leitura. A negacdo a sua
propria lingua e origem ¢ também elemento intertextual que verificamos nessa sua busca em
se parecer com o detentor do poder, o mandante, o subjugador.

Entre os elementos extratextuais que apontam a tentativa do anti-herdi de se passar por
judeu estd o uso do humor e da autoironia. Origindrios do sofrimento do judeu na diaspora,

quando este era minoria e alvo de constante perseguicao, eles sdo adotados pelo arabe, que os
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utiliza para enfrentar, como o judeu o fez no passado, dificeis situagdes. Além disso, a obra ¢é
escrita na lingua hebraica, cujo uso ¢ identificado com o povo judeu.

Mas ao mesmo tempo, todas essas atitudes podem ser vistas como uma postura irdnica
do proprio Sayed Kashua em relagdo a esse arabe israelense, que € ridicularizado pelo proprio
escritor. Um exemplo ilustrativo disso ¢ a passagem do romance que descreve que o anti-
heréi finge desconhecer sua esposa quando a chamam pelo seu nome arabe publicamente e
diz desejar se parecer com um ‘“ashkenazita” que gosta de mulheres “orientais”. A ridicula
postura do arabe israelense ¢ tratada de maneira ir6nica e grotesca.

Também ¢ sua atitude de utilizar-se do hebraico para contar a historia de um éarabe
israclense que vive os sentimentos mais conflituosos e inusitados em relacdo as suas
identidades — dando preferéncia de leitura ao leitor judeu —, uma ironia. E como se ele jogasse
na cara do judeu israelense e do Estado judeu a sua verdade: “Olha o que vocés criaram, seus

193> Utilizando-se do hebraico,

judeus sionistas, um monstro de sete cabecas, um golem arabe
ironicamente, o 4rabe extirpa o judaismo da lingua e reassenta-a num novo espago
desterritorializado de todos os habitantes do Estado de Israel.

O anti-her6i afirma viver no conflito entre se converter e entre se explodir ou atropelar
soldados israelitas num posto de checagem. A duvida que se segue a essa leitura ¢ se essa
“conversdo” seria ao islamismo, tornando-se assim um mugulmano praticante e crente. Seria
talvez ao judaismo? A conversdo a religido, seja qual for ela, seria a busca por uma fé
perdida? A fé na pureza, em algo que pudesse guiar o ser humano para um objetivo claro e
definido, longe da diivida como condi¢do de vida?

O anti-her6i de Aravim Rokdim, ao ser revistado por um policial judeu, que o vé com

suspeita, diz a ele que teve uma namorada judia, que estudou com judeus, que todos os seus

105 . .. T . . -
O Golem ¢é uma figura que se originou no misticismo judaico e representa a transformagdo de um ser
inanimado em um monstro. Ele é uma espécie de Frankenstein judaico.
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amigos s3o judeus. Ele afirma conhecer expressdes judaicas, conhece até girias do exército.
Ele usa costeletas e 6culos escuros de judeus; ouve musica hebraica no radio, na estacdo do
exército. Mas ele diz sentir-se um imbecil por ter acreditado que fez de tudo para ndo se
parecer suspeito. Suspeito de que? De ser terrorista? De querer um Estado independente? De
querer ser parte de Israel, mesmo na existéncia de um Estado palestino vizinho? Talvez esse
seja o maior perigo que ele represente para a historia oficial de Israel, que por tantos anos
desprezou a sua existéncia?

A leitura de Aravim Rokdim sugere que o arabe israelense € uma categoria que nao pode
ser considerada essencial e por isso deve ser revista. E da articulagio das diferengas de arabes
israelenses versus judeus israelenses que emergird uma ruptura na qual as experiéncias
coletivas israelenses (o significado de ser drabe israelense e judeu israelense) serdo
negociadas e revistas. A leitura que se faz da metafora da danca utilizada no titulo dado ao
romance, que reflete a impossibilidade de estar em dois lugares ao mesmo tempo e descreve a
habilidade necesséaria para que o darabe possa viver sua cidadania israelense, para poder
escapar do tiroteio, sintetiza a procura por um novo espacgo do arabe naquela sociedade. Se o
arabe israelense e o judeu israelense sdo entidades constituidas uma em oposicao a outra, elas
também sdo co-dependentes, e essa consciéncia abre espago para um novo referente, o
estrangeiro que vive em casa.

O érabe israclense de Sayed Kashua est4 preso entre duas identidades com as quais ele
ndo se identifica. Em Aravim Rokdim, o arabe israelense ¢ estrangeiro em seu proprio meio.
Ele ndo se sente parte da sociedade arabe, vista por ele como fechada, machista, associada ao
autoritarismo e conservadorismo do pai. Mas ele estd preso aos arabes israelenses como
coletivo, pois o persegue um sentimento de inseguranga, como um fantasma, que coloca em

duvida o futuro dos arabes israelenses no Estado de Israel. Como conciliar a fidelidade pelo
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seu proprio povo a fidelidade a sua cidadania israelense? Seria esse medo um reflexo de sua
culpa?

A situagdo na qual vive o protagonista explicita a impossibilidade de falarmos em
identidade no singular. O fato de o arabe ser também israelense nos indica a necessidade de
falarmos em “multiplas identidades™ ao referir-nos aqueles aspectos que apontam diversos
pertencimentos simultdneos contraditorios a culturas étnicas, linguisticas e nacionais, que
geram uma crise de identidade e identificagdes. Contudo, ¢ somente nesse lugar, onde a
existéncia de conflitos de lealdade étnica, linguistica e sociais seja tolerada, que o arabe
israclense de Aravim Rokdim pode sobreviver. E um lugar nio necessariamente coerente e
livre de duplas-lealdades e ambiguidades, onde os discursos ndo sdo unissonantes ¢ onde a
coesao social ndo ¢ priorizada.

O significado de nagdo ndo pode mais ser o0 mesmo a partir do momento em que a
minoria conta a sua versdo da narrativa historica, na lingua do dominador. As fronteiras
geograficas estabelecidas pelos estados modernos tornam-se hibridas e a patria torna-se
linguistica e politicamente problematica. O conceito de nagdo ¢ trocado por outro em que a
ambivaléncia existe e ¢ legitimada: o conceito de disseminagdo. Nela, existem os conflitos
sociais, situacdes-limite em que opostos convivem. Na disseminag¢do, ¢ negada a visdo
homogénea da historia como um texto coerente e fechado. Nela, o povo ¢ visto como dotado
de conflitos internos e ambivalentes. A histéria passa a ser marcada por discursos de
minorias, por historias de disputa, por autoridades antagdnicas e por locais tensos de diferenga
cultural. Na disseminagdo, as contradi¢cdes internas da nagdo estdo a mostra. A quebra do
conceito de na¢do, como sendo a somatoria de individuos iguais, ¢ substituida pela ideia do
individuo marginal que se integra a totalidade social. Na disseminagdo, todos sao individuos

marginais.
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A literatura hebraica escrita pelo arabe israclense ¢ uma sintese de todo o processo de
crise de identidade pela qual passou o arabe dentro do contexto do Estado de Israel. O contato
com a lingua e com as formas de expressdo do judeu, por um lado, possibilitou a Kashua
divulgar uma versdo da vivéncia do arabe israeclense. Contudo, paradoxalmente, por ele ter a
possibilidade dessa divulgacdo, essa vivéncia, fruto de um contato nascido no preconceito e
na subjugacdo, ¢ pesarosa, pois o arabe em Aravim Rokdim reconhece seus diversos
pertencimentos identitarios simultaneos e antagdnicos.

Apesar de dolorosa, ¢ essa condigdo hibrida do 4rabe israelense uma poderosa fonte
criativa, que produz novas formas de entendimento do mundo e abre a possibilidade para
pontos de vista até entdo inexistentes. Na obrigatoriedade de negociar com as novas formas
culturais em que vive, sem simplesmente serem assimiladas por ele e sem perder
completamente suas identidades, o arabe israelense ¢ o produto de varias historias e culturas
interconectadas, e pertence a uma e, a0 mesmo tempo, a varias “casas”. Ele ¢ obrigado a
renunciar ao sonho ou a ambig¢do de redescobrir qualquer tipo de pureza cultural “perdida” ou
de absolutismo étnico. Ele ¢ um “homem traduzido”, que deve aprender a habitar, no minimo,
duas identidades, a falar duas linguagens culturais, duas linguas, a traduzir e a negociar entre
elas. Ele ¢ consciente de seus multiplos eus e ¢ morador na interseccdo de lugares e de
identidades. Ele senta-se em duas cadeiras, escreve com ambas as maos, € bivocal e
birreferente. Aravim Rokdim apresenta essa ambivaléncia entre o desejo de integrar-se a
sociedade israclense e, simultaneamente, ter um Estado proprio. E o lugar indefinido do
conflito.

A culpa da tentativa de assimilagdo a sociedade maior, que por um lado o rejeita mas

também possibilita a assimilacdo, ¢ o motor-propulsor da expressdo literaria do &rabe
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israelense que escreve em hebraico. Sdo os “mucgulmanos que comem carne de porco”, que
pecam, mas que se deliciam com o pecado.

A literatura hebraica do arabe israelense introduz o arabe no hebraico, e este deixa de
ser um idioma puro. Ao mesmo tempo, a literatura palestina escrita em hebraico introduz o
hebraico no arabe, e este deixa de ser um idioma puro. Esteticamente, essa mistura de
nacionalidades, linguas e fidelidades da origem a um novo produto, que exige novos critérios
para a analise dessa lingua e dessa literatura. Ela obriga seu leitor a descolar-se da lingua de
escrita, seja ela a maneira como traduzimos um mundo, e o coage a situar-se entre dois
idiomas. Tanto a literatura hebraica do arabe israelense quanto a literatura palestina em
hebraico provocam o encontro entre duas culturas, duas histérias. As nog¢des de patria,
nacionalidade, cidadania e etnicidade sdo, linguistica e politicamente, problematicas e
problematizadas em Aravim Rokdim.

Aravim Rokdim ¢é multicategorizado em relacdo a sua afiliacdo literaria. Ele ¢
considerado literatura hebraica, devido a sua lingua de escrita; ¢ literatura israelense, devido
ao seu local de produ¢do, mas ¢ também literatura palestina, devido a ascendéncia étnica e
nacional do escritor. Essa “multicategorizacdo” ¢, por um lado, confortavel, pois evita que seu
leitor faga escolhas excludentes. Por outro lado, ela dialoga com os proprios personagens do
romance € com o seu autor e legitima suas identidades “multicategoricas”. Pappe (1997)
afirma que ha diferengas entre as posturas dos criticos judeus (no caso ao qual ele se refere, os
“novos historiadores”) e daqueles ndo judeus em relacdo a historiografia israelense. Para ele,
aqueles de origem judaica estdo comprometidos, consciente ou inconscientemente, com uma
causa maior judaica. No caso deste trabalho, considerar Aravim Rokdim uma obra literaria
também palestina ndo ¢ tarefa fécil, pois essa categorizacdo certamente afronta a literatura

hebraica e sua idealizada pureza. Mas acredita-se que considerar Aravim Rokdim também
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literatura palestina torna, simultaneamente, as literaturas hebraica e israclense mais complexas
e ricas por expandir os limites daquilo que hoje ¢ produzido em Israel.

Aravim Rokdim ¢ poderoso por consistir em um romance escrito de dentro da
comunidade arabe israelense. Esse espaco ¢ utilizado para mostrar ao seu leitor, cuja maioria
¢ judaica, que ndo € possivel catalogar o arabe israelense visto pelas ruas de Israel. O lugar
que ele ocupa naquela sociedade e a maneira como ele vive sua cidadania no Estado judeu
ndo sdo passiveis de taxagdo: “esse € o arabe amigo” versus “esse ¢ o arabe homem-bomba”.
O arabe israelense de Aravim Rokdim é o versus. E, talvez, um homem-bomba cultural.

O romance de Sayed Kashua Aravim Rokdim é lido como um texto que dialoga com a
historia e a sociedade israelenses e que, além disso, ¢ um produto delas. Ele ¢ lido como um
texto cultural que contém em si mesmo um significado simbdlico sdcio-historico. Sua leitura
explicitamente politica revela que a luta pelo poder deixou de ter uma forma simplesmente
fisica e compulsiva para ser cada vez mais simbolica e discursiva.

Leitores israelenses e também de outras nacionalidades tornaram Aravim Rokdim um
sucesso de venda. O romance foi traduzido, como j& mencionado, para sete idiomas. Sayed
Kashua ¢ de fato um escritor muito bem sucedido em sua sociedade e em outros paises,
embora ndo bem recebido no mundo arabe. Ao contrario do anti-heroi de Aravim Rokdim,
uma figura fracassada e infeliz, as complexas identidades de Sayed Kashua transformam-se
em riqueza literdria e criativa no romance. Suas multiplas identidades lhe deram a
possibilidade de elaborar uma obra irreverente, criativa, complexa e bem-humorada. Isto pode
ser avaliado como prova do potencial que a literatura tem de exorcizar os fantasmas daquele

que a produz (e daquele que a 1€), podendo inclusive transforma-los em inspiracao.
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3. Consideracdes finais: a ambivaléncia intrinseca a obra

A metéfora presente na leitura que se faz do titulo do romance Aravim Rokdim, segundo
a qual os arabes israelenses, conforme vistos na obra, desejam estar em dois lugares diferentes
concomitantemente, ¢ apropriada para a compreensdo de seu enredo. Isso porque Aravim
Rokdim é um romance primordialmente ambivalente.

Primeiramente, a ambivaléncia se reflete na lingua de escrita do romance. O hebraico
sempre foi identificado como o idioma da Tor4, do livro mais sagrado do judaismo. Em varios
momentos da historia judaica, ele foi substituido como lingua vernacula pelas linguas dos
locais onde os judeus viviam em didsporas, mas manteve-se sempre como lingua de reza e de
referéncia religiosa sendo, dessa forma, uma lingua sagrada. A ideologia sionista, ao ansiar
por uma patria para o povo judeu, visualizou o hebraico como lingua oficial desse novo
Estado, que seria utilizada como ferramenta do dia-a-dia, passivel de corresponder as
necessidades mais corriqueiras da vida moderna. Dessa forma, a escolha pela lingua hebraica
por um arabe israelense para contar a historia de um éarabe israelense que vive preso entre as
duas sociedades israelenses, judaica e arabe, ¢ um ato complexo.

Se ap6s a Guerra de 1948 o hebraico pode ser visto como a lingua dos vencedores e o
arabe, a dos perdedores, seu uso por um autor arabe israelense pode ser considerado sua
rendi¢do a maioria, uma prova de sua aceitag@o a lingua primordial judaica. Por outro lado, o
uso do hebraico pelo arabe israclense ameaga a norma etnocultural que identifica aquele que
escreve em hebraico como sendo judeu. Ele dessacraliza e descaracteriza o hebraico e o
reassenta num terreno de uma nova cultura que inclui o judeu e o arabe. A lingua, que até
entdo determinava os limites da identidade daqueles que pertenciam ou ndo ao ethos sionista-
judaico, passa a ser o instrumento que desfaz estes limites de maneira antagdnica, pois ela

mesma ¢ a responsavel por abrir uma nova possibilidade identitaria. Desta forma, o hebraico
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deixa de ser a lingua conquistada pela ideologia sionista e torna-se a lingua de todos os
habitantes de Israel. O texto hebraico do arabe pode ser visto como uma tentativa de destruir
um componente de poder politico de profunda importancia em Israel, que € a lingua hebraica,
utilizando-se dela, e ndo a rejeitando. O uso do hebraico pelo 4rabe transforma o conceito de
literatura nacional israelense e de literatura palestina, reescrevendo-as como literatura bi-
étnica.

Enquanto a difusdo do relato da vida e da dor do arabe israelense reafirma sua condi¢ao
subalterna como minoria étnica, o uso do hebraico enfatiza sua adaptacdo a cultura israelense.
Se, por um lado, o uso do hebraico expde a legitimagdo por parte do arabe da lingua da
maioria, por outro, somente 0 seu uso possibilita a divulgacdo de sua historia na sociedade
israelense para o leitor judeu. De qualquer forma, essa combinagao dé4 ao arabe israelense uma
identidade exclusivamente sua, mas que nem sempre o aloca num local seguro e confortavel.

Aravim Rokdim amplia os limites da literatura hebraica ao utilizar-se do hebraico e
expor a condi¢do hibrida do arabe israelense; ele, ao fazer essas escolhas, distancia-se do seu
proprio povo. Ao rejeitar o uso da lingua arabe, apropriando-se do hebraico, e ao relatar a
historia de duvidas e derrotas dos arabes israclenses e suas decep¢des em relacdo a sua
propria comunidade, o 4rabe cria preconceito dentro de seu proprio povo.
Concomitantemente, ele tem o poder de quebrar preconceitos na comunidade judaica.

Se a escolha do hebraico como fonte de expressdo ¢ lugar de ambivaléncias, ela também
surge no trabalho de Sayed Kashua como fonte de libertacio. E esse desafio linguistico,
étnico, comunitario e politico um reflexo de outras lutas do mundo real, lutas entre os
diferentes povos e internas aos povos.

A polémica instituida devido a esses antagonismos provoca uma analise também

antagdnica da obra, pois existem duvidas quanto as qualidades estéticas e literarias de Aravim
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Rokdim. A importancia dessa obra limita-se ao seu papel politico? E Aravim Rokdim um
didlogo cultural e, concomitantemente, o romance pode ser lido também como literatura
hebraica?

A ambivaléncia também se faz presente nos personagens e enredo de Aravim Rokdim. O
narrador-protagonista da obra ndo possui um nome e esse fato ¢ ambiguo por si s0, pois dessa
forma ele se torna uma figura ambivalente. Ele pode ser um Unico, mas também pode ser
todos. E um protétipo, mas ao mesmo tempo sua vivéncia nas duas sociedades israelenses é
extremamente particular e unica. Por que ndo dar nome ao personagem? Essa decisdo
ambivalente cria um resultado também ambivalente. Aravim Rokdim ndo ¢ um romance
universalista por tratar de uma populacdo muito especifica e de conflitos muito especificos a
ela. Por outro lado, ele une-se a voz de diversas minorias espalhadas pelo mundo que
adquirem, no processo de dominagdo, lingua e voz para contar a sua versao da historia.

A figura do narrador-protagonista de Aravim Rokdim também ¢ ambivalente. Ele ¢ o
tipico anti-herdi com o qual o leitor desenvolve uma relagdo de afinidade e empatia, embora
ele cause também certa repugnancia pelo modo excéntrico e cinico como vive a complexidade
de sua vida e identidades. Além disso, as ambiguidades também giram em torno do seu
relacionamento com sua comunidade e com a sociedade judaica maior. Ele afirma ndo saber
se deve explodir-se num posto de checagem, matando a si mesmo e a soldados judeus, se
volta para Tira, onde se sente um estrangeiro, ou se permanece entre judeus, onde se sente,
além de estrangeiro, um idiota por ter acreditado que poderia assimilar-se.

A cidade natal do protagonista, Tira, ¢ também simbolo de uma zona cinzenta dentro da
historia de Israel. Embora faga parte desse Estado, ela localiza-se numa area constituida por
pequenos vilarejos arabes, conhecida como Triangulo, cujo futuro é discutido e considerado

incerto. Politicos israelenses defendem que essas cidades passem a fazer parte de um futuro
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Estado da Palestina em troca de alguns assentamentos judaicos localizados no territorio que
ndo pertenceria a Israel no estabelecimento do Estado palestino. Kashua, no momento de
escrita do livro, adianta-se ao chamado Plano Lieberman, idealizado por Avigdor Lieberman
em 2004, que colocou como incerto o futuro de sua cidade, Tira, e o futuro de sua cidadania
israclense. Também sua cidade vive na ambivaléncia. Seu status incerto quando da cria¢ao de
um futuro Estado palestino ¢ mais uma incerteza na vida do cidaddo arabe israelense que
aprofunda ainda mais as ambivaléncias do anti-her6i. Embora dotado de carteira de identidade
azul, a proposta de que seu territorio passe a fazer parte de um futuro Estado palestino
provoca mais conflitos de identidade e lealdade.

Ao ser aceito no internato judaico, a convivéncia do protagonista com a sociedade
israelense se intensifica. Antagonicamente, ao ver-se alvo de preconceito e discriminagdo, a
sua vontade de confundir-se com o judeu s6 cresce, desejando passar-se por judeu tanto na
sua aparéncia como em seu modo de ser, inclusive adotando comportamentos preconceituosos
contra os proprios arabes. O contato intenso com a sociedade judaica provoca nele a rejeigdo a
suas origens e, por outro lado, a sua vontade de confundir-se com a maioria judaica do seu
pais natal. A consciéncia de que sempre seria considerado um arabe, independente de sua
afiliacdo politica e de suas crengas e desejos, provoca nele muito 6dio. Jerusalém, que exerce
sobre ele atracdo em oposicao a sua repulsa pelo vilarejo natal, é o local onde ele se perde,
onde esta desenraizado e onde o ¢dio contra si mesmo floresce.

A relagdo do arabe israelense com os arabes de outros paises também ¢ retratada de
modo contraditorio e conflituoso. No romance, o pai do protagonista declara melhor ser um
cidaddo de sétima categoria no Estado Sionista e um escravo do inimigo a ser escravo de um
lider do seu préprio povo. Ambivalente € o 6dio que o pai nutre pelos arabes de outros paises

e pelo Isla, que, segundo ele, silenciaram ante o sofrimento dos arabes israelenses. Se, por um
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lado, o arabe israelense de Aravim Rokdim vive na ambivaléncia entre assimilar-se a
sociedade maior e libertar-se da culpa por aceitar o Estado de Israel, por outro ele ndo se
identifica com o arabe, ou com o Isla.

Mas ¢ na interseccdo dessas dicotomias, exatamente no ponto que une todas essas
extremidades, no hifen, que o arabe israelense de Aravim Rokdim encontra-se e ¢ encontrado.
O Estado-nagao israelense, tal como concebido em sua funda¢@o, ndo d4 conta de integrar um
cidaddo que ndo ¢ mais o arabe que aceita sua condi¢do no pais judeu. Somente na dissolugdo
do conceito nagdo, naquele contraconceito de disseminagdo proposto pelos tedricos pos-
colonialistas, que o anti-her6i de Aravim Rokdim poderia habitar. Antagonicamente, foi a
nac¢ao judaico-israelense que possibilitou sua emergéncia.

As dicotomias acompanham a personagem e sua familia: campo-cidade (Tira-
Jerusalém), judeu-arabe, hebraico-arabe, preconceito do arabe-preconceito do judeu,
radicalizagdo-flexibilizacdo, 4rabe-palestino. Todas essas contradicdes e antagonismos
refletem um novo lugar onde transita o arabe israclense. E um espaco intermediario, cinzento,
entre mundos, entre culturas, entre crencas. Se, por um lado, ele prefere ter as vantagens de
um cidadao israelense, mesmo que de “sétima categoria”, por outro ele sente-se um traidor da
causa palestina. Ha aqueles que dizem que esse ¢ de fato um ndo lugar. Ser arabe e ser
israclense simultaneamente, o sentimento de dupla-lealdade, essa (des)convivéncia de
identidades, que se faz presente em toda a obra, poderia ser levada ao extremo no romance. A
sociedade israclense impde ao arabe israeclense somente duas possibilidades identitarias:
resignar-se ou tornar-se um terrorista. Mas o arabe israelense de Aravim Rokdim ndo se
encontra em nenhuma delas. O lugar que ele ocupa nessa sociedade € o local de conflito.

Todas essas contradigdes sdo expressas sob o tom da ironia. A ironia também ¢ um

instrumento linguistico permeado por uma dupla de opostos: humor e tragédia. No seu uso
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dos opostos, a ironia, antagonicamente, consegue desmontar o extremo da condi¢do do arabe
israelense e realocd-lo num lugar intermediério, onde o conflito ¢ o seu local de ac¢do. Sua
postura ndo € estatica, nem radical, nem definitiva.

Escrever com duas maos, sentar-se em duas cadeiras, ter a lingua bipartida como uma
cobra, ser um hifen. Todas essas sdo metaforas que nos ajudam a compreender os conflitos
enfrentados por aqueles que, como o anti-herdi, simultanecamente pertencem a origens
nacionais, linguisticas e identitarias contraditorias. A ambivaléncia inerente a Aravim Rokdim,
que domina seu contexto de produgdo, sua lingua de escrita, a ironia como instrumento
literario e o conflito permanente do arabe israelense, ¢ a ambivaléncia inerente a condi¢ao

étnica minoritaria e/ou nacional dos arabes israelenses.
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