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UM POUCO DE HISTORIA

Ha quem afirme que as sementes do judaismo
brasileiro remontam aos primeiros anos do século
XVII, inicio da colonizacao portuguesa, que trou-
xe a terras brasileiras nao poucos cristaos-novos
(Novinsky, 1972; Souza Santos, 2002). Fugindo
de um contexto sociocultural hostil com aqueles
que tinham o sangue maculado pela origem —ou
suposta origem — judaica de seus antepassados,
esses homens encontraram no Brasil, principal-
mente na Bahia, um reflgio no qual as garras da
Inquisicdo eram menos ameacgadoras. Assim, ain-
da que o “Santo Oficio” da Inquisicao tenha sido
estabelecido em solo brasileiro, as caracteristicas
dacolbnia, longe da metrdpole e sem autoridade
para julgar os hereges, a faziam atraente para
todos aqueles dispostos a comecar uma nova
vida distante da sombra dos confiscos, delacdes
e fogueiras. Mesmo que a legislacdo, através
dos estatutos de pureza de sangue, colocasse
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1 Referéncia cos judeus cujas
origens remoniam & Penfnsula
lbérica. A cultura dos judeus
sefaraditas se estruturou ao
redor do ladino.

2 Essa singularidade se mantém
afé os dios de hoje, ainda que
caiba salientar algumas poucas
familias de origem ashkenazita,
isto , oriundas da Europa
Ceniral e Oriental.

3 Umavezqueoobjefivodotexto
éanalisaroque considero serem
dois exemplos paradigméticos
do judaismo recriado hoje no
Brasil, ojudafsmoortodoxo pau-
listano e o judasmo sincrético
no Pard, a contextualizagdo
histérica se restingird a essas
duas regides.

4 Do hebraico, plural de kehilé:
comunidade. Termo geralmente
ufilizado em referéncia as comu-
nidades judaicas diaspéricas e
sua estrutura singular, que exige
a existéncia de uma sinagoga,
cemitério judaico, rabino, aba-
tedor ritual e outras instituigdes
educacionais e de assisténcia
que assegurem a confinuidade
do grupo.

5 Do hebraico: compéndio de
leis e preceilos que respeifam
os judeus observantes. O corpus
haléchicofoi compiladona Alla
Idade Média; porém, com o
surgimento de novos arranjos
sociais e de avangos tecno-
\ég’\cos, consfantemente sGo
acrescentodas novas regras aos
613 preceitos que compdem a
Halach.
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estruturas donovo contexto, ndohaduvidas
de suainsercao na organizagao politico-so-
cial dacolbnia,com o concomitante desapa-
recimento de seu repertorio religioso.

Em relacdo as praticas religiosas recria-
das pelos novos cristdos que aportaram na
Bahia, € importante salientar que eles tinham
nascido cem anos apds o desmembramento
das comunidades judaicas portuguesas, isto
&, aposoeditode conversio forcadade 1497.
Assim, apesar de terem subsistido alguns
costumes judaicos entre os cristdos-novos
— que hoje sdo objeto de um processo de
mitificacdo por diferentes segmentos da
sociedade brasileira—, ndo podemos pensar
nesse grupo como fundador do judaismo
nestas terras.

Um outro contingente de cristdos-novos
chegou ao Recife em meados do século
XVII. Provenientes das comunidades de
cristdos-novos que, fugidos de Portugal,
encontraram refiigio na Holanda, sendo
readmitidos nas comunidades sefaraditas
(1) desse pafs apds um complexo ritual de
passagem, muitos deles emigraram as co-
16nias promissdrias dos Paises Baixos nas
Américas, nas quais estava-lhes garantida
a liberdade de culto. Foi nessa conjuntura
histéricaque foicriada, em 1645, a primeira
sinagoga nas Américas, conhecida como
Kahal Zur Israel.

Entretanto, a vida curta da comunidade
judaicado Recife, que em 1654 ficou deses-
truturada com a fuga dos judeus apds a vi-
téria de Portugal na guerra luso-holandesa,
nos leva a pensar em outros caminhos para
identificar as que constituem as sementes
do judaismo brasileiro. Com certeza a pri-
meira referéncia de uma vida comunitdria
judaica, cuja presenca se estende até os dias
de hoje — ja que muitos de seus fundadores
e descendentes difundiram o judaismo pelo
Brasil afora—, sdo as comunidades judaicas
da Amazoénia.

Os primeiros judeus daregido amazdnica
fincaram residéncia em Belém, Manaus e
diversas cidades interioranas — entre as que
se destacam Camet4d, Obidos, Santarém e
Itacoatiara — no inicio do século XIX, atrai-
dos pela pujante exploragao da borracha que

rapidamente comercializaram através das

extensas redes étnicas que caracterizaram o
grupo desde o século XVI. Vindo principal-
mente do Marrocos, em 1824 o grupo funda
em Belém a primeira sinagoga da regido,
Eshel Abraham, e varias institui¢des de cunho
religioso e assistencial que deramlugarauma
comunidade que serviria de centro para os
multiplos enclaves criados por judeus, tanto
no estado do Pard como no do Amazonas
(Bentes, 1987; Benchimol, 1999).

Se compararmos essa imigragcdo com as
posteriores que se estabeleceram no Rio de
Janeiro, em Sao Paulo e no Sul do pafs, sua
caracteristica principal foi a homogeneida-
de, mais precisamente o fato de a grande
maioria dos judeus da Amazdnia serem
oriundos de uma tnica regido: a Africa do
Norte (2).

No que diz respeito aos grupos que
chegaram ao Sul e Sudeste do Brasil antes
da Primeira Guerra Mundial, no periodo
entreguerras e apos a Segunda Guerra
Mundial, o que sobressai € a diversidade
doslugares de origem dos imigrantes, fens-
meno que levou a sua organizag¢io segundo
o classico modelo dos Landmanschaften,
ou seja, a criagcdo de sinagogas, escolas e
redes assistenciais tendo como padrao as
regides das quais emigraram esses homens
e mulheres. Foi seguindo esse modelo que
foram criadas em Sdo Paulo as sinagogas
hingara, polonesa, da Bessardbia, dos
alemaes e dos portugueses, esta udltima
em referéncia a origem sefaradita de seus
fundadores e correligiondrios.

Tanto em Sao Paulo como em Belém
(3), o judaismo recriado pelos imigrantes
foi quase que uma réplica do judaismo
que tinham conhecido em seus lugares de
origem, e que tentaram reconstruir no novo
destino. Assim, em Belém se observa a
cristalizacdo de uma comunidade judaica
consolidada de acordo com o modelo das
kehilot (4) sefaraditas, caracterizadas pelo
alto nivel de coesdo interna e tradiciona-
lismo no que diz respeito ao repertorio
religioso do grupo, sem, no entanto, seguir a
risca os preceitos da Halachd (5). Contudo,
o que singularizou ao longo dos séculos as
comunidades sefaraditas dispersas aolongo

dos cinco continentes foi nao fechar her-
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meticamente as fronteiras do grupo, o que

A esquerda,

sempre — também no Brasil — possibilitou
0 Moisés, de

aos seus membros manter contatos fluidos

Reproducdo

com a sociedade maior, seja no dmbito Michelangelo
profissional, cultural ou educacional.

O apego atradicao sefaraditados judeus
norte-africanos que chegaram a Amazdnia
se observa na manutencao do ladino e do
haikitia — ainda que ndo como linguas de
comunica¢do—bem como do drabe e do fran-
cé€s, fendmeno que distinguiu essa comuni-
dade vis-a-vis outras comunidades judaicas
brasileiras, compostas, principalmente até
meados do século XX, por uma grande
maioria de judeus ashkenazitas (6).

No ocaso do ciclo da borracha, ocorre o
éxodo deum grande nimero de familias das
cidades interioranas para a capitaldo Parde
parao Sudeste do Brasil, o que redundou no
desaparecimento das comunidades judaicas
interioranas da regido. Simultaneamente,
a comunidade de Belém, que atuou como
centro das comunidades amazdénicas como
um todo, muda paulatinamente seu perfil
tradicionalista como conseqtiéncia, por um
lado, da distancia — cultural e geografica
—das outras comunidades judaicas do Brasil
e, por outro, pelo alto nivel de assimilacdo
de seus membros, principalmente através do
incremento de casamentos exogamicos.

Nessa mesma época, isto €, entre 1900 e
1950, vdrias ondas migratdrias judaicas se
estabelecem em Sao Paulo, formadas basi-
camente por pessoas provenientes da Europa
Central e Oriental. Todavia, a diferenca dos
judeus da Africa do Norte, os judeus ashke-
nazitas estiveram fortemente influenciados
pelos ideais da Revolu¢do Francesa — tanto
no que diz respeito ao contexto social maior
em que estavam inseridos, quanto a visdo
de mundo judaica pés-Hascald (7) que, em
maior ou menor grau, tinham se difundido

pela Europa toda. 6 Referéncia aos judeus oriundos

da Europa Central e Oriental.
A culura dos judeus ashkena-
Zifas se estuturou ao redor do

iidiche.

Assim, ainda que as primeiras institui-
¢Oes judaicas fundadas em Sao Paulo te-

nham sido sinagogas tradicionalistas calca-
7 Do hebraico: lluminismo ju-

das nas sinagogas européias, esse judaismo daico: movimenio originado

—jd em franca decadéncia na Europa — ndo
ganhou afor¢anecessdria para prolongar-se
muito além da primeira geragcdo e, como
assinala Rattner (1977, p. 62) em relacdo a
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na Alemanha em finais do
século XVIIl, cujas premissas
baésicas eram a modernizagdo
do judaismo, tanto do ponto
de vista ideolégico quanto
insfitucional.
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década de 1970, “a familia judaica de Sdo
Paulo perde, cada vez mais, a capacidade
de transmitir a seus filhos uma formagao
especificamente judaica, como se pode
aferir claramente pelos resultados obtidos
no recenseamento, quanto a freqiéncia a
sinagoga e a observancia de preceitos re-
ligiosos”. Além do mais, o status de “bom
judeu” sofreu mudancgas considerdveis nessa
fase, e ser membro ou participante ativo de
uma sinagoga jd ndo constitui umindicador
de prestigio, sendo substituido pela atuacdo
em institui¢Oes judaicas basicamente laicas,
como clubes, organizacdes de assisténcia
social, movimentos juvenis e institui¢cdes
educativas. Contudo, a identidade religio-
sa do grupo nao se esvaeceu e, a partir de
meados da década de 1950, a CIP (Con-
gregacao Israelita Paulista), de orientacdo
liberal, transformou-se numa institui¢do
religiosade significativaimporténcia, tanto
em relacdo ao nimero de freqiientadores,
quanto a fun¢ao de servir como eixo para a
configuracao do perfil religioso dos judeus
paulistanos que jd tinham abandonado a
religido, ou estavam prestes a fazé-lo.

De fato, a partir de 1950 o judaismo
paulistano sofre uma mudanga em seus
referentes identitdrios, que a partir desse
momento e até meados da década de 1980
se deslocardo dos lugares de origem dos
imigrantes e girardo ao redor de dois fa-
tos histdricos do século XX que tiveram
um impacto sem precedentes na historia
judaica: o Holocausto e o estabelecimento
do Estado de Israel. Esse processo de laici-
zagao do judaismo paulistano foiresultado,
também, dardpida integracdo da primeirae
segunda geracdo de judeus nascidas no pais
aos valores da sociedade de acolhimento,
em franco processo de modernizacao e
industrializacado. Pode mencionar-se, como
expressao desse processo assimilatdrio, a
adoc¢ao do portugués pela primeira geracio
de judeus brasileiros. Outro fator signifi-
cativo foi o deslocamento de um grande
numero de judeus ja nascidos no pafs para
os bairros de classe média alta paulistana,
abandonando o Bom Retiro, bairro judai-
co que simbolizou o judaismo paulistano
tradicional (Rattner, 1977).

\‘\ )\
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MODERNIDADE E POS-
MODERNIDADE: NOVAS FORMAS
DE JUDAISMO NO BRASIL

Em sua histéria milenar o judaismo
nunca constituiu um bloco monolitico e
ja na Antigtiidade se observam diversos
grupos, a exemplo dos saduceus e fariseus,
cada um reivindicando para si a tradi¢do
herdada dos profetas. Na Idade Média, o
processo de diversificagcdo dentro do jd
consolidado judaismo rabinico se exacerbou
com o surgimento de diferentes correntes e
movimentos, como o pietismo, o raciona-
lismo e o misticismo, este ultimo expresso
principalmente na Cabald, nos varios mo-
vimentos milenaristas inspirados nela e,
finalmente, no Chassidismo (8).

Mas € na modernidade que observamos
a multiplicacdo de expressdes judaicas — ja
nao exclusivamente religiosas —com o sur-
gimento de uma nova figura: o judeu laico,
que redefiniu sua identidade em termos
étnicos, nacionais e culturais (9), originan-
do e difundindo uma identidade judaica
basicamente secular (Eisenstadt, 1997;
Sacks, 1991). Entretanto, esse processo de
redefini¢do identitdria que vigorou durante
duzentos anos — e que seguiu o padrao de
secularizacdo da sociedade maior — sofre
uma mudanca radical a partir da década
de 1980, momento em que, tanto em Israel
como nas comunidades diaspdricas, cresce
significativamente o nimero de judeus lai-
cos que abracaram a ortodoxia. Poder-se-ia
afirmar, grosso modo, que a volta a religiao
por parte de segmentos importantes das
comunidades judaicas foi conseqiliéncia
do processo global de “‘reencantamento”
do mundo e da legitimidade reivindicada
pelos diferentes particularismos — étnicos,
religiosos, de género, etc. (Danzger, 1989;
Pace, 1997; Bauman, 2003).

No Brasil de hoje se observam nume-
rosas formas de recriacdo do judaismo,
algumas delas diretamente influenciadas
pela visdo de mundo judaica dos Estados

Unidos e de Israel (10), centros que irra-

diam seus valores, simbolos e formas de
organizacdo as comunidades diaspdricas
menores. Todavia, € possivel afirmar que
na sua cristalizacdo as correntes judaicas
brasileiras absorveram tracos da cultura
local, fazendo uma domesticagdo daquilo
que chegou de fora (Topel, 2005). Assim,
temos no Rio de Janeiro um rabino conhe-
cido como o rabino surfista, uma falta de
fronteiras claras entre o Reformismo (11) e
o Conservadorismo (12) na cidade de Sao
Paulo (13) — facilmente observdavel na falta
de clareza ideoldgica da CIP e da Comu-
nidade Shalom — s6 para trazer dois exem-
plos. H4a, também, formas de identidade
judaica que pareceriam ser exclusivamente
brasileiras, um de cujos tragos distintivos
€ a porosidade das fronteiras do grupo e o
sincretismo religioso.

As pdginas que seguem formulam
algumas reflexdes sobre dois grupos que
representam os extremos opostos do juda-
fsmo, se 0 pensarmos Como um continuum
que se estende das pessoas e grupos cuja
identidade particularista abrange todas as
facetas da vidaaquelas que se desvincularam
das comunidades judaicas esvaecendo-se no
seio da sociedade maior. Estou me referindo
aos judeus ortodoxos paulistanos e aos des-
cendentes de judeus em cidades interioranas
do Pard (14). A andlise de ambos os grupos
permitird tecer algumas hipdteses sobre o
judaismo em geral, e o judaismo brasileiro
em particular.

No que diz respeito a comunidade orto-
doxa paulistana, ndo hd ddvidas de que seu
numero, visibilidade e for¢a foram substan-
cialmente incrementados nos ultimos anos
como conseqliéncia do grande poder de
convocatdria de rabinos ortodoxos proseli-
tistas, a maioria deles vindos do exterior. O
aumento de novos adeptos — provenientes
do judaismo secular e liberal —e seu grande
apelo entre judeus laicos que ndo almejam
tornar-se observantes redundaram numa
reestruturacdo da comunidade como um
todo, que rapidamente mudou seus refe-
rentes identitarios seculares para adotar
aqueles que caracterizam as comunidades
ortodoxas e ultra-ortodoxas (Topel, 2001,

2005). No afa de melhor compreender a
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Chassidismo: movimento orto-
doxomistico, nascidona Europa
Oriental no século XVIII.

Nessa época fambém surgem
ascorrentes liberais dojudaismo
religioso, compromefidas com
a modernizagdo da religido
judaica. O movimenfo mais
importante nessa diregdo foi o
Reformismo.

10 Estados Unidos e Israel con-

centram na atualidade as
duas maiores comunidades
judaicas.

11 Movimento liberal religioso

nascido na Alemanha em finais
século XVIll, cujo objefivo foi
a modernizagdo da religido
judaica.

12 Movimento desenvolvido nos

Estados Unidos em inicios
do século XX. O movimento
conservador fenfou mifigar as
mudangas radicais estabele-
cidas pelo Reformismo, ainda
que ndo consfitua uma volia &
ortodoxia.

13 Essa falta de clareza entre

Reformismo e Conservadorismo
ndo existe nas comunidades
judaicas de outros contextos
nacionais. Em Sao Paulo,
entretanto, a CIP, cujos rituais €
liturgias sdo claramente conser-
vadores, & dirigida pelo rabino
Henry Sobel, que obteve ofitulo
de rabino no Hebrew Union
College, principal insfituicdo
reformista. Por suavez, a Comu-
nidade Shalom, definida como
uma comunidade reformista,
estdliderada pelo rabino Adrién
Gotffried, egresso do Semindrio
Rabinico Latino-americano, de
orientacdo conservadora.

14 Osdadosanalisados pertencem

a duas pesquisas anfropolégi
cas diferentes. A primeira foi
desenvolvida por mim entre
19992003, eresultou nolivio
Jerusalém & Séo Paulo: o Nova
Ortodoxia Judaica em Cena. A
segunda pesquisa é de autoria
de Wagner Lins, apresentada
como dissertagdo de mestrado
noPrograma de Pés-graduagdo
em Lingua Hebraica, Literatura
e Cultura Judaicas da USP.
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15 Substantivacdo de kasher,
em referéncia aos alimentos
idéneos para o consumo dos
judeus orfodoxos.

16 Conjunio de leis e costumes
que regem a vida conjugal
dos matriménios de judeus
observantes.

17 Em referéncia as religides que
acenfuam a préxis em lugar
da fé.

18 Cf. Bell, 1997.

19 Do hebraico - plural de yeshi-

vé: academia de estudos
religiosos.

20 Do iidiche via hebraico: casa
de banhos rituais.

21 Entre as congregagdes dedicar
das aessamissdo, destacam-se
0 Chabad-ubaviich e 0 Binyan
Olam, que a parfir da décoda
de 1990 aprimoraram as
formas de recrutamento de
novos membros, engrossando
significativamente os fileiras
do ortodoxia paulistana.
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mudanca assinalada, ¢ necessdrio indagar
dos fundamentos do judaismo ortodoxo.

Segundo a ortodoxia, € considerado
membro do grupo todo judeu que segue a
risca os preceitos relativos aos trés pilares
do judaismo, isto €&, os preceitos relativos
a kashrur (15), ao descanso sabdtico e as
leis de pureza familiar (16). Entretanto, a
Halachd ou Lei judaica abrange toda a vida
do individuo —e do grupo —, legislando com
mintcia o que € permitido e proibido fazer
no dmbito publico e privado, “desde o ama-
nhecer até o anoitecer, desde o nascimento
até o timulo” (Hartman, 1987; Leibowitz,
1987). Assim, e a modo de ilustracao, vale
a pena citar a existéncia de preceitos que
estabelecem quais as profissGes permitidas
e quais as proibidas, as normas de recato
na vestimenta de homens e mulheres e o
que devem e o que ndo devem estudar;
como rezar nos dias santos e nos dias or-
dindrios; o que € proibido ler; por que nao
€ permitido ter aparelhos de TV em casa;
sob que circunstancias € possivel acessar a
Internet; como preparar os alimentos para
que eles sejam idéneos para o consumo e
que utensilios usar para os diversos alimen-
tos. Nao por acaso, o judaismo ortodoxo &
considerado a religido ortopratica (17) por
exceléncia, que por essa caracteristica leva
a formacao de comunidades que, ndo seria
exagero afirmar, constituem verdadeiros
enclaves étnicos (18), fazendo ressurgir
em plena pés-modernidade agrupamentos
coletivos que separam insiders de outsiders
e que se assemelham em grande medida
aos guetos medievais (Heilman & Cohen,
1989; Heilman, 2000).

Da perspectiva da ortodoxia, a rituali-
zacao do cotidiano a tal extremo reflete o
compromissode seguir ariscaaleijudaica,
selado na teofania sinaitica, cujo objetivo
foiaconsagracdodanacao deIsraclaDeus,
que a separou de todas as nagdes para ser-
vi-Lo (Lev 20:26). Foi sobre a base desse
mandamento, € ndo sO como resultado das
perseguicdes e discriminac¢des sofridas na
Idade Média, que ao longo dos séculos os
judeus se organizaram em kehilot, cuja
autonomia lhes permitiu “separar-se das

nagdes”’, colocando em prdtica um modus

vivendi singular, tanto do ponto de vista
das relagBes sociais com seus vizinhos
— minimizadas ao maximo — como da ade-
sdo fervorosa aos rituais estipulados pela
Halachd.

O renascimento desse judaismo paro-
quial na modernidade e pés-modernidade,
fen6meno observado nas comunidades do
mundo inteiro — e ndo s6 na comunidade
judaica paulistana —, estd intrinsecamente
relacionado a trés processos: mudancgas
dentro do judaismo em Israel e nos Estados
Unidos, o que conhecemos como a globali-
zacaodoreligioso, e afragmentacdo da vida
social com a concomitante deslegitimacao
de valores universalistas, fendmeno cujo
desfecho mais sobressalente € a formacao
de comunidades que fazem questdo de
salientar seus tragos singulares (Castells,
1999; Bauman, 2003).

De fato, a ortodoxia judaica paulistana
articulou comunidades que encapsulam
a vida social dos membros e limitam seu
repertdrio cultural ao judaismo ortodoxo.
E essa a razdo do estabelecimento de uma
importante rede educacional prépria, sendo
proscritos ou desestimulados pelos rabinos
ortodoxos os estudos universitarios. Parale-
lamente, foram criados sinagogas, yeshivot
(19), mikves (20), centros de estudos in-
formais, restaurantes kasher e espagos de
lazer especialmente criados para o publico
ortodoxo, estabelecendo uma estrutura de
plausibilidade que permitisse o desenvolvi-
mento e a consolidacdo do grupo (Berger,
1985). Em relacdo as influéncias recebidas
de Israel e dos Estados Unidos, € possivel
destacar a vinda ao Brasil de rabinos pro-
selitistas desses dois paises pertencentes
a correntes ortodoxas cujo objetivo €
aproximar judeus laicos e liberais do que
consideram ser a Unica forma legitima de
judaismo (21).

O proselitismo dos rabinos ortodoxos
tem conseguido um nivel de sucesso signi-
ficativo, jd que ndo s6 transformou milhares
de judeus brasileiros em judeus observantes,
sendo que aqueles judeus que ndo se defi-
nem como judeus ortodoxos e que ndo tém
planos de tornar-se ortodoxos encontram

nas instituicoes ortodoxas o espaco que

REVISTA USP, Séo Paulo, n.67, p. 186-197, setembro,/novembro 2005



consideram ser o mais convidativo para
expressar e recriar a sua identidade como
judeus. Como assinalei alhures (Topel,
2005), essa aproximac¢do da ortodoxia €&
resultado do vazio ideolégico em que se
encontram o judaismo secular e o judaismo
liberal brasileiros, do amplo poder de con-
vocatoria dos rabinos proselitistas e suas
esposas, € da necessidade de um grande
numero de judeus seculares de compartilhar
valores e simbolos judaicos em espagos
essencialmente judaicos. Todavia, ha um
outro topico que merece reflexdo: o fato de
esses judeus terem incorporado, em maior
ou menor medida, a visao (o axioma?) de
que a ortodoxia constitui o Unico, auténtico
everdadeiro judaismo, como afirmam cate-
goricamente os rabinos doutrindrios.

E aqui que podemos observar a grande
virada pela qual passou a comunidade ju-
daica paulistana que, como fora assinalado,
desde a década de 1950, tinha se afiancado
como uma comunidade basicamente se-
cular, privilegiando os aspectos étnico e
cultural do judaismo, ao redor dos quais
formulou sua identidade Além do mais e
como demonstrei em minha pesquisa sobre
o movimento de teshuvd em Sao Paulo
(Topel, 2001), o judaismo, assim como €
recriado hoje nas comunidades ortodoxas
paulistanas, ndo € o auténtico judaismo das
geracoes de avls e bisavés — como costu-
mam afirmar rabinos e novos ortodoxos
— e sim um judaismo novo, que nunca tem
existido no Brasil, e que por isso ¢ dificil
de ser considerado a recuperagdo de um
passado glorioso.

O segundo grupo que servird de base para
areflexdo proposta estd representado pelos
descendentes de judeus das cidades interio-
ranas do estado do Pard, grupo que perdeu
grande parte do repertdrio cultural judaico
no processo de adaptagdo a sociedade e cul-
turalocais. Asuadistanciadas comunidades
judaicas estabelecidas em todo o territdrio
brasileirondo é exclusivamente geograficae
cultural, e se manifesta, antes de mais nada,
na falta de legitimacdo da qual sdo alvo
seus membros, ndo considerados judeus
pelas instancias que legitimam a pertinén-

cia ao grupo. No afa de compreender esse

fenémeno, que serd objeto de discussdo nas

pdginas que se seguem, € preciso conhecer,
ainda que sumariamente, as singularidades
desse judaismo paraense.

Trata-se de individuos que descendem
dos judeus que chegaram do Marrocos hd
mais de um século, e que desde o inicio da
imigracdo as cidades de Obidos, Cametd e
Santarém, seja pelas dificuldades implici-
tas em manter uma identidade judaica em
regides praticamente isoladas de comuni-
dades organizadas, seja pelo seu nimero
infimo e pelo incremento de casamentos
exogamicos, acabaram desvinculando-se
do grupo. No entanto, o que surpreende €
que apos mais de cem anos essas pessoas
continuem a se identificar com o judaismo,
ainda que recriem um judaismo sui generis.
Nao menos importante € o fato de serem
definidos como judeus pela populagao local,
o que revela o componente contrastivo da
identidade judaica em questdo.

Na pesquisa desenvolvida por Lins

REVISTA USP, Séo Paulo, n.67, p. 186-197, setembro,/novembro 2005




22 Eimportante assinalar que aimi-
gragdo de judeus marroquinos
a Amazénia esfava composta,
basicamente, por homens, o
queimplicouafaliade mulheres
judias, condigo imprescindivel
para a formagdo de lares
judaicos tradicionais. E ainda
que a conversdo das esposas &
religido judaica fosse a solugdo
para esse enfrave, a pesquisa
da qual foram exiraidos os
dados salienta @ inexisiéncia
de mulheres dispostas a passar
por fal mudanga.

23 Segundo a Holachd é conside-
rado judeu o filho de mée judia
ouoindividuo que se converteu
ao judafsmo.

24 Do hebraico: Dia da Expiagdo,
considerada a data mais sagra-
da do calendério judaico.
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(2004) sao trazidos dados preciosos que
permitem identificar os tragos mais impor-
tantes da identidade étnico-religiosa dessas
pessoas, caracterizada pelo sincretismo
religioso e pela porosidade das fronteiras
do grupo. Basicamente, nos encontramos
com filhos de matriménios formados por
um pai judeu e uma mae catdlica (22). Esse
padrao de casamento, contudo, ndo levou
a imposi¢cdo e/ou exclusividade de uma
das opgoes religiosas citadas, através da
conversio de um dos cénjuges areligido do
companheiro, e sim ao convivio de ambas
as religides de forma harménica. Os dados
revelam genealogias que remontam a duas
geracdes, nas quais os filhos homens rece-
beram nomes tipicamente judaicos (como
Abraham, Menassé, Bernardo e Isaac) e as
mulheres, nomes cristdos. Essa estratégia
pareceria ter como objetivo a transmissao
daidentidade étnico-religiosa segundo uma
divisdointrafamiliar de género. Porém, uma
vez que a Halachd segue o principio de ma-
trilinearidade (23), a aceitag¢do dos judeus
da Amazoénia no seio de outras comunida-
des judaicas €, no minimo, problematica.
Retomarei esta questdo a seguir.

No que diz respeito aos rituais e pre-
ceitos religiosos mantidos entre os judeus
do Pard, ha recorréncias em relacdo ao
jejum de Yom Kipur (24), a manutencio
de alguns costumes relativos a kashrut, ao
enterro dos pais judeus seguindo, ainda
que sem qualquer rigidez, as leis judaicas
concernentes ao funeral e ao luto, bem
como ao uso do solidéu para a celebragdo
da ceia que inaugura o descanso sabdtico
semanal. Essas prdticas judaicas, entretanto,
ndo admira serem seguidas aleatdria e in-
discriminadamente — o que € comum entre
judeus laicos e liberais do mundo inteiro que,
sem qualquer intimidade com a Halachd,
improvisam cerimdnias judaicas em datas
extraordindrias —, sendo por conviverem ao
lado de praticas catdlicas, ou, o que seria
mais preciso: inextricavelmente ligadas a
prédticas catdlicas.

Encontramos um exemplo emblemati-
co desse sincretismo religioso nos rituais
celebrados diante da morte de um homem

dafamilia, descritos por vdrios informantes

de Obidos e Cametd (cf. Lins, 2004), que
relataram ter velado o morto com caixao fe-
chado (costume judaico), té-lo enterrado no
cemitério judaico dacidade, mas, ao mesmo
tempo, celebrado a Missa de Sétimo Dia. O
que nao ficaclaro, no entanto, € até que ponto
esses individuos sdo conscientes de estarem
miscigenando duas tradi¢des religiosas e,
mais importante do que isso, se conhecem
a exigéncia exclusivista do judaismo, que
ndo aceita sob nenhum pretexto emprésti-
mos de valores, simbolos e rituais de outras
religiées. Em funcdo do conhecimento
superficial e parcial da tradi¢cao judaica, €
plausivel imaginar que essa amdlgama de
rituais ndo seja percebida pelos sujeitos,
que nesse caso especifico tampouco esta-
riam manipulando duas identidades, uma
vez que se mostram convencidos de estar
respeitando a vontade do parente morto de
ser velado e enterrado como judeu.

Uma outra dimensao que permite iden-
tificar tracos identitdrios judaicos sdo as
diversas formas em que a memoria judaica
do grupo se atualiza. Isso ocorre através de
relatos sobre os antepassados judeus oriun-
dos do Marrocos que tentaram viver como
judeus apesar dos multiplos empecilhos
encontrados no lugar de destino. Algumas
vezes os testemunhos lembram fatos histori-
cos de grande difusdo naregido amazdnica,
aexemplodas perseguicdes anti-semitas nos
outrora “mata judeus”, que sdo narrados no
intuito de remeter ao passado judaico do
grupo. Trechos de rezas em hebraico e a
preparacdo de alimentos tipicos dos judeus
norte-africanos constituem uma outra forma
de salientar essa faceta de uma identidade
prestes a desaparecer. A memoria material,
por outro lado, representada por livros
de rezas em hebraico herdados de avés e
bisavls, bem como a presenc¢a nos lares
de alguns objetos usados na paraferndlia
ritual judaica foram apresentadas como
indicios de uma ancestralidade valorada
positivamente.

Por dltimo, o fato de alguns netos e
bisnetos desses primeiros imigrantes terem
emigrado para Israel (ainda sendo filhos de
casamentos exogamicos, isto €, sendo des-

cendentes de avss e pais judeus) aponta para
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a vontade de vdrios individuos de “voltar”
a comunidade judaica institucionalizada,
ainda que tal readmissao exija dos interes-
sados a conversdo ao judaismo.

Os dados trazidos parecem-me suficien-
tes pararevelaradualidade naqual vivem os
descendentes de judeus amazonenses, cuja
identidade étnica sofreu uma reformulacio
dramadtica como resultado das condig¢des
tipicas da regido, entre as quais merecem
destaque a distdncia com comunidades
judaicas organizadas e o aumento dos ca-
samentos exogdmicos. Como bem assinala
Lins (2004), a dualidade na qual vivem —e
que recriam — esses homens assemelha-se,
em grande medida, aquela que caracterizou
os cristdos-novos chegados ao Brasil na

época da Coldnia (25).

COMUNIDADES JUDAICAS,
JUDAISMO OU RELIGIAO
JUDAICA? ALGUMAS REFLEXOES

No intuito de tragar as caracteristicas
mais importantes dos dois tipos de judaismo
escolhidos para a discussio, ainda que tam-
bém nas breves e rapidas pinceladas sobre o
judaismo brasileiro, foi necessdrio levarem
consideracgdo as caracteristicas das comuni-
dades judaicas e seus modos de inser¢do na
sociedade maior. Entre as vdrias razdes que
explicam esta abordagem, sobressai o fato
de, no judaismo, etnia e religido estarem
inextricavelmente relacionadas. Assim, por
exemplo, o hebraico biblico e o hebraico
medieval ndo distinguem etnia de religido,
ao partir do pressuposto de que a pratica
religiosa judaica era a priori observada
exclusivamente pelo povo judeu. Dessa
perspectiva, as no¢des de nagdo e comuni-
dade dependem de trés pilares: afé no Deus
de Israel, a pratica da Lei judaica e o estudo
dos textos candnicos do judaismo (Cohen,
2001). Esse trago singular do judaismo faz
impossivel refletir sobre a religido judaica
sem fazer referénciaacomo as fronteiras do

grupo se estreitam ou expandem em contato

com as sociedades hospedeiras.

Mas como definir o judaismo? E como
deve posicionar-se o pesquisador diante de
grupos — ou de individuos — que se autode-
finem como judeus, mas nio sdo aceitos no
seio do(s) grupo(s) institucionalizado(s)?
Finalmente, quais sdo os critérios das comu-
nidades judaicas brasileiras para responder
a complexa pergunta: “quem € judeu?”.

Responder aessas interrogagées implica
indagar no corpus normativo judaico, por
um lado, e nas readaptacSes que sofreu ao
longo dos dltimos duzentos anos por parte
de diversos segmentos judeus, por outro.
Assim, ainda que a Halachd estipule que
€ judeu o filho de ventre judeu ou aquela
pessoa que se converteu ao judaismo, le-
gislando claramente quem ¢ membro do
grupo, as comunidades judaicas ndo-orto-
doxas flexibilizaram esse critério diante das
mudangas acontecidas nas relacdes entre
os judeus e as sociedades de acolhimen-
to apds a Emancipa¢do, que redundaram
nos grandes fndices de assimilacdo com
o decorrente incremento de casamentos
exogamicos (26). O dilemaenfrentado pelas
institui¢des judaicas ndo-ortodoxas foi — e
continua sendo — que atitude tomar com
os filhos dos casamentos de uma mulher
ndo-judia com um judeu (como o caso dos
descendentes de judeus do Pard) quando
existe interesse por parte dessas familias de
manter-se dentro das fronteiras do grupo. O
critério de autodefini¢do €, na maioria dos
casos, insuficiente e, por isso, rejeitado.
De fato, hd um consenso entre as diversas
correntes judaicas de que ser judeu nao
equivale a uma visao de mundo: ser judeu
exige compromissoreligioso e participagdo
comunitdria. Isso corrobora o principio de
que a etnicidade ndo € um dado natural e
se manifesta em cria¢cdes culturais, isto &,
em institui¢cSes —educativas e assistenciais
—, redes sociais e diferenciagdo cultural
(Sorj, 2004).

Nessaordem e diante do aumento macigco
de judeus que ndo poderiam ser conside-
rados judeus segundo as leis ortodoxas,
correntes laicas e liberais do judaismo (estas
ultimas representadas pelos movimentos

conservador e reformista) redefiniram as
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25 Essa asseveragdo pode ser
reforgada se pensarmos que os
marranos interessados em voliar
a participar das comunidades
judaicas organizadas deviam
passar por uma conversdo
religiosa (Yovel, 1988).

26 Eimportante assinalar, contudo,
que a premissa de que os casa-
mentos exagamicos afastam os
judeus do grupo ndo é valida
paratodos os casos. Assim, pes-
quisas em contexios diferentes
frazem dados que apontam a
que 0s casamentos exogamicos
ndo diminuem necessariamente
onimerode membros dogrupo,
uma vez que & freqente a con-
versdo ao judaismo por pare
dos conjuges ndorjudeus. Cf.
Bargman, 1997; Sorj, 1997.
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27 £ importante salienfar que a
tendéncia das insfituicdes laicas
& acolher todos os judeus, mes-
mo aqueles cuja ascendéncia
judaica ndo os classifique
como judeus da perspectiva
orfodoxa.

28 A situagdo das comunidades
diaspéricas difere qualitativar
mente daquela do' Estado de
Israel, em que existe s6 uma
insitincia legftima para resolver
o problema de perfinéncia &
comunidade judaica: o Esto-
do, através do Ministério das
Religices.

29 Cf. o esquema andlifico de
Elazar (1976).

W\

normas de pertinéncia, acolhendo em seu
seio pessoas cuja ascendéncia violaria o
principio haldchico. Um indicador desse
movimento de flexibiliza¢do das fronteiras
do grupo € o estabelecimento do principio
dapatrilinearidade nas congregacdes refor-
mistas. No que diz respeito as institui¢des
laicas, observa-se uma ambigiliidade em
relacdo a esse topico, procurando solugdes
ad hoc (27).

As problemaiticas consideradas consti-
tuemum claro indicador de como os reagru-
pamentos sociais modernos derrubaram o
monopdlio da ortodoxia em relagdo a ques-
tdo ““quem € judeu?”. Conseqiientemente,
nas comunidades judaicas diaspdricas (28)
existemdiversas instancias que legitimam a
pertinéncia ao grupo, ainda que a ortodoxia
nao aceite solucgdes alternativas. Mas nao
poderiamos esperar umaoutraresposta, uma
vez que o judaismo ortodoxo s6 reconhece
duas categorias de judeus: os judeus obser-
vantes e os apdstatas (que sdo desvinculados

do grupo). Em Sao Paulo, por exemplo, o

processo de abragar a ortodoxia levou os
novos ortodoxos a cortar vinculos, nao sé
com nio-judeus, mas também com judeus
ndo-observantes, estruturando comunidades
altamente isoladas, que celebram a parti-
cularidade em lugar de enfatizar valores e
normas universalistas.

A grande maioria dos judeus brasilei-
ros, no entanto, por viver numa sociedade
que privatizou, pluralizou e subjetivou a
fé, recria um judaismo que se distancia da
autoridade haldchica e cujo componente
voluntarista e de escolha deu origem ao que
Sacks (1991) denomina “judeu adjetivado”.
Diante desse panorama, a proliferagdo de
identidades hifenizadas permite esbocar a
hipétese da existéncia de um judeu-ama-
zOnico, assim como existem o judeu-refor-
mista, o judeu-secular, o judeu-cultural, o
judeu-gaicho e o judeu-sionista, sé para
dar alguns exemplos. Nao devemos esque-
cer, por outro lado, que para esses grupos
a identidade judaica convive com outras
identidades tdo ou mais importantes, como
ser brasileiros, pertencer a algum partido ou
movimento politico, 0 compromisso com
direitos humanos universais, etc. (Elazar,
1976, Eisenstadt, 1997; Cohen, 2001).

No que diz respeito aos judeus das
cidades interioranas do Para, € possivel
imaginar que aqueles que emigraram para
Israel passem por um processo de “judai-
zacdo” que lhes permita participar, como
membros plenos, da comunidade judaica
institucionalizada. Em relacdo aqueles que
ficaram na Amazonia, o mais provavel € que
num futuro préximo essaidentidade judaica
singular se esvaeca no seio da sociedade
maior. Contudo, no momento, a patrili-
nearidade estabelecida pelo Reformismo,
por um lado, a autodefinicdo como judeus
e ofato de serem identificados como judeus
pela populacgao local, por outro, permitem
classifica-los como judeus, ainda que seu
status seja o de judeus periféricos (29).
Em suma, numa época de individualismo
exacerbado, na qual a histdria transfor-
mou-se em biografia, ndo haveria razdes
suficientes (e solidas) para deslegitimar a
condic¢ao de judeus das familias do interior

da Amazdnia.
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